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§ark-lslam diinyasinin essiz bilgin ve mutasavvifi Muhyid- 
diB-i AnaM’nin Fusus ui-Hikem adh eserinin tarafimdan yapi- 
lan tercemesi bundan once Mill! Egitim Bakanhgi’nca «Dunya 
Edebiyatindan Terciimeler» serisinde kisa siirelerle ilc defa bas- 
tirilimg, her baskisi ilk giinlerde tiikenmigti. Ancak ugiineu bas- 
kmm bitimi iizerinden sekiz yil gegtigi halde her nedense dor- 
diincu baskisi yapilamadi. Milli Egitim Bakanligi eserin tekrar 
yaymlanmasi hakkindaki dileklerimize gimdilik gark-lslam kla- 
sikleri serisinde gikan terciimelerin miiteakip baskilanndan vaz- 
gecilmesi hakkmda prensip karan alindigim bildirdi. 

Moral kiiltiir alanmda genig bir etki yaratan ve ozellikle 
aydin gevrelerce gok aranil an bu eserin konusu vc muhtevasi 
bakimmdan toplum igin gok faydah oldugunu takdir eden Is¬ 
tanbul Kitabevi sahibi saym dostum All Ertem bu hayirli kiil- 
tui' hizmetinin kendisi tarafmdan devam ettirilmesini, bundan 
sonraki gogaltma ve yaymlama hakkimn kendisine verilmesini 
teklif etti. Sayin editoriin daha once yaymlamig oldugu bu tiir 
eserlerdeki basarisi ve iyi niyetiyle memleket irfanma biiyiik 
katkida bulundugunu bildigim igin Fusus iil-Hikem’in bundan 
sonraki baskilarmi da onun himmet ve itinasina terk ediyorum. 

Kitap son bir defa daha gozden gegirilerek konusuna uy- 
gun bxr dikkat ve titizlikle tekrar Tiirk okurlarmin istifadesine 
arz ediimistir. Gayret bizden, bagari Allah’tandir. 

M. Nun GENCOSMAN 
Kadikoy/gifa 
7 Temmuz 1971 
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720 yildan beri Islam, diinyasvnda geni§ olgiide bir aldka 
toplvyan Fusus ul-Hikenrt (1) miimkiin oldugu kadar sade 
bir dille Turk okuyucularma sunarken pek getin fakat hayvrh 
bir i§ baqardigimiza inamyoruz. Uzun yillarm gdz nuru ve 
aim teriyle meydana gelen bu terciime, felsefe ve tasa/vvuf 
miintesipleri arasmdaki biiyiik §6hretine ragmen bugiine ka- 
dar idytkiyle goziilememiq bir muammayi ele abmgtir. Fusus- 
ul-Hikem yam, hikmetlerin ash veya ozii diyebilecegimiz bu 
eser §ark Him muhitinde biiyiik Islam miitefekkiri §eyh-i Ek- 
ber’in mesleh ve mezhebini koyu qwphe bulutlariyle golgele- 
miqtir. Nice Islam dlimleri bu eseri §eriat zaviyesinden kor- 
kung ve tehlikeli saydtlar, okunmasmi caiz gormemekle bera- 
ber, muellifini tekfire kadar varan bir softahk gayreti gos- 
terdiler. Ote tarafta birgok irfan sahipleri de bunu ildM bir 
kaynaktan gelen hakikat ve hidayet iqigi gibi seldmladilar. 
§urast muhakkak ki §eyh-i Ekber’in meqrep ve iislubundaki 
hususiyeti, zdhir bilgilerinin dogmatik zihniyetine ve qeriat 
olqiderme uymiyan bazt fikir ve goriiqlerindeki derinlik ve 
incelikleri, hakkiyle anhyabilmek her yigidin kdn degildir. 
Kitap hakkmda geni§ tahlillere giriqmezden once biiyiik muta- 
savvifm hayat ve eserleri iizerinde ktsaca bir bilgi vermeyi 
uygun gordiik. Islam aleminin Seyhi Ekber, Sultan ul-drifin, 

(1) Farabi’nin (Vefati 339=950) Fusus Filhikme ve Ebulula Said 
bin Hiiseyn-iil Bagdadl'nin de (Vefati 417 = 1026) FusCis adli eserleri 
vardir. Bunlar mevzu ve muhteva bakiimndan ayridir. Iltibasa meydan 
vermemek icjin burada igaret etmeyi liizumlu bulduk. 

Mtitercim 
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Hatem iil-evUya, Kutb-u Human gibi birgok mdnevi vastflarla 
ovdilgil Ebubekir Muhyiddin Muhammed bin Ali, Ispanya’da 
Endulus Miwahhidin devleti gaglarmda 560 = 1165 yilmda 
Milrsiye gehrmde dogdu. Ecdadi, hicretin 92 nci yihnda (7 11) 
Ispanya’nm fethinden sonra Hicaz’dan oraya gogmilg ve yer- 
le§mi§ dlan Amp milcahitlerinden ve Amp kabileleri amsinda 
comertligiyle meghur Hdtem-i Tai’nin mensup oldugu Tay ka- 
bilesindendir. Babastmn kiinyesi Ali bin Muhammed bin Ah¬ 
med bin Abdullah iil-Hdtemiyy iit-Tai’dir. Muhyiddin, sekiz 
yagma kadar babasi Ali’nin terbiyesi altvnda kdldi. Ilk tahsili- 
ni Miirsiye 9 de yapti. 568 = 1173 de Igbiliyye — Sevil gehrine 
naJdl He orada zamanmm bilyiik fikih ve ildhiyat bUgini ve 
Endulus tarihgHerinden Ibn Begkilvdl, hadis bilgini Ebu Mu- 
hammed gibi bilyiik ilstatlarm derslerine devam etti. 0 gag- 
larda garp Islam illkesinin en feyizli Him, merkezlerinden 
olan Igbiliyye’nin bilyiik bilginler yetigtiren medreseleri pek 
parlakti. Muhyiddin tahsilini bu feyiz yuvalarmda tamamladi. 
Behasimn ilk niganesi behrdigi simlarda babasi onu bir ig igin 
Kurtuba’da kadi olan meghur feylesof Ibni Rugdfiln yamna 
gondermigti. Ibni Rilgd, Muhyiddin’i hilrmetle kdbul etti. On- 
daki iidhi mazhariyete ve yilksek mdnevi kabiliyete hayran 
oldu. Muhyiddin, kendisinden pek hoglandigi Ibni Riigd’u 
lekrar ziyaret etmek istemigti. Fakat bir gece rilyasmda fey- 
lesofla aralamnda bir perde gekilmig oldugunu gordii. Bunu ara- 
larmdaki meslek ve megrep ayrihgma mdnevi bir igaret saydi. 

Ibni Rilgd 595 = 1198 yihnda Merakeg kadiligmda iken 
olmilg ve cesedi Kurtuba’ya getirilmigti. Genazeyi tagiyan de- 
venin bir tamfma feylesofun telif ettigi kitaplar yuklenmig- 
ti, bu eserlerin agirhgi cesede tarn miisavi geliyordu. Cenaze 
tereninde hazir bulunan Muhyiddin bu manzaraya gahid oldu. 

§eyh-i Ekber’in gerek bizzat gorilgilp tanigmak, gerekse 
eserlerini incelemek yoluyla Ibni Riigd’den bilyiik olgilde fay - 
dalandigi tahmin edilebilir. GazaWden 90 yil sonra 61- 
milg bulunan Ibni Rilgd, onun zdhir ve bdtvn ilimleri er- 
babi cnasmdaki uyugmazhklan bangtirarak mdnevi Himle- 
re ve tasavvuf erbabma kargi gosterdigi milsamahamn hu- 


dutlarmi agmig, din ve itikat bahsinde serbest felsefi te- 
fekkilre bilyiik bir mevki vermig, hattd Gazalrnin “Te- 
hafiit iil-felasife = Feylesoflarm gagkmhklari” adh eseri 
agir itirazlarla kargilagmigti. Ibni Rilgd, fikha diair yazdigi 
eserlerin yambagmda Yunan felsefesini ihmal etmemig, bil- 
hassa Aristo, Calinos (Galyen) ve Nikola’nm eserlerine gerh 
ve telhisler yazmak suretiyle, daima felsefi tefekkilr ve mils- 
pet Him igigmi elinde tutmugtur. §eyh~i EkbeFde de bu hu- 
susta yilksek bir cesaret gorilyoruz. 0 da hddiselerin dig ka- 
buguna bagli kalmiyor. “Ilakikat, ister Feylesof tamfmdan 
kegif ve ilham yoluyla ifade edilmig bulunsun, isterse mukad- 
des kitaplar tamfmdan telkin edilsin, milsavidir; yeter ki ha¬ 
le ve makama uygun olsun ” diyor. Bilyiik Islam sofileri esa- 
sen Eflatun, Aristo, Galyen, Plotinus gibi feylesof lari yadvr- 
gamak gdyle dursun, bildkis onlan daima Isldmi akideleri 
destekliyen hirer aziz gibi telakki etmiglerdir. lleride yine bu 
nokiaya dbnmek ilzere gimdilik §eyh-i Ekber’in hayatim ta- 
kibedelim. 

Muhyiddin 598 = 1201 yilma kadar Endillils’te gagtnin 
en genig kiHtiirilnii kavradiktan, maddi, manem sahada zen- 
gin bir irfan mertebesine erdikten sonra haccetmek niyetiyle 
vatamndan aymlamk Misvr yoluyla Mekke’ye geliyor, omda 
Mr hayli miiddet Him ve irfan negrettikten sonra Bagdad’a, 
oradan da Musul’a gidiyor. Futuhat-i Mekkiyye adh muaz- 
zam eserini Mekke’deki ikameti svrasmda Tenezziilat-i Mevsi- 
liyy e’yi de Musul’da yazvyor. Daha sonra SelguMlerin hiikilm- 
ran oldugu Anadolu’ya geliyor. Konya’da sekiz yagmda bir 
yetimi ile dul kalmig olan merhum §eyh Mecdiiddin Ishak’m 
egiyle evleniyor. Bu evlenme Sadrilddin’in mdnevi terbiyesi 
ilzerinde bilyuk bir dmil olmugtur. Sadriiddin ilvey babasin- 
dan almig oldugu feyiz ve ilham ile zamanmda §eyh-i Kebir, 
$eyh ul-Isldm gibi unvanlarla en yilce mdnevi mertebelere 
yilkselmig ve hayatmm sonuna kadar ilstadma bagh kalmig- 
tir. Fiikuk adh eseriyle Fusus ul-Hikem’m ilk gerh ve izahim 
yapan Sadriiddin’dir. 

§eyh-i Ekber’in Konya’da Hicri 615 veya 616 yiTlarma 
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kadar kaldigi anlagihyor. O tarihlerde Islam tasavvufwnun 
Konya’da dogmak iizere olan iki parlak yildizi, Sadriiddin He 
Mevldna Celdleddin’in heniiz gocuk denilecek bir gag da yani 
takriben 12 ya§lannda olmalan Idzvm geliyor. §eyh-i Ekber, 
Konya’dan §am’a doniigiinde Malatya’da tekrar evleniyor, 617 
yilmda, oglu Muhammed Sadeddin diinyaya geliyor. 

Muhyiddin nihayet Malatya’dan ayriliyor. EyyubUer ga- 
gvnda §arkm en biiyiik Him merkezi olan §am’a gogerek ora- 
da yerlegiyor. §am’da Him ve kakikat dgigi binlerce msan 
Muhyiddin’in etrafmi gevrelemigtir. Bu arada zdhir bilgirile- 
rinin Jiavsalalanna bir tiirlii sigmiyan agtr ve niikteli bir ifa- 
de He ortaya atilan Miiteal hikmet ve hakikat bahisleri bu 
ziimreyi kugkulandvrvyor. §eyh-i Ekber’e dalalet, kiifiir ve zm- 
diklik isnatlan bu yaygaraci ziimrenin bagliea miidafaa sildhi 
oluyor. lldye aynlan §am ulemasmdan bir kismi Muhyiddin’in 
Hdtem iU-evliya ve en yiiksek Arif’i Billah oldugwna, soyledigi 
sozlerin vasitasiz olamk hakikatm oz kaynagmdan, lldhi bir 
ilhamdan geldigine, onun biiyiik ke§if ve keramet sahibi bir 
Veli olduguna candan inanvrken diger bir topluluk onun katli 
vadp bir dalalet ehli oldugunu iddia etmektedir. Hattd bu 
miinakagalar geyhin dimyudan gogiip gittigi 638 — 1240 
tarihinden sonra da devam ediyor. Pek zayif bir rivayete gore 
bir vmz sirasmda oturdugu kiirsiiden §am’lilara, «Sizin Ildh’i- 
mz ayaklarvmm altindadir» dedigi igin katledilmigtir. §eyhin 
bu gekilde katledildigi ri/oayeti menakib kitaplarmdan higbi- 
ri tarafmdan teyidedilmedigine gore eceliyle oldiigii ihtimali 
kuvvetlidir. 

§eyh-i Ekber, §am’da Salihiye’de Kasyon dagi eteginde 
oglu Muhammed Sadeddin (vefati 656) ve Muhammed Ima- 
diiddin (vefati 667) ve kizi Zeynep He birlikte aym turbede 
yatmaktadir. Uzun zamandan beri belirsiz kalan tiirbesi Yavuz 
Sultan Selim’in §am’i fethinden sonra kegfedilerek miikemmel 
bir gekilde yaptinlmig ve Ikinci Abdul hamit zamamnda tamir 
edilmigtir. Turbesinin medhali uzerinde geyhin gu mealdeki 
beyti yazilidir. “Per asvr, yetigtirdigi biiyiik bir gahsiyetin 
ismine izafeten anihr. Ben de bundan sonraki asirlann tek 
gahsiyeti olarak Iwlacagim.” 
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§eyh-i Ekber gerek Endiiliis’te ve gerekse §arkta elliden 
fazla say ill dlim ve ustatlarla, biiyiik Velilerle miUdkatta bu- 
lunmug ve bu arada tarikat silsilesi Seyyid Abdiilkadir Geyla- 
nVye varan meghur Cemaliiddin Yunus bin Yahya-l Kassar He 
Tilmisan’h Ebu Medyen Salih’e intisdb ederek ondan biiyiik 
feyiz almig, hattd bu Veli tarafmdan kendisine Sultan iU-arifiin 
iinvam tevcih edilmigtir. Seyyid Abdiilkadir Geyldni’nin “ben- 
den sonra Magrip diyarmdan aziz bir zdt zuhur edecektir, bu 
hirkayi ona teslim ediniz” diye vasiyet ettigi Twrkanm Abdiil- 
kadir’in veresesi tarafmdan kendisine verUdigini sonra onu 
mdnevi oglu Sadriiddin Konevi’ye teslim ettigim fasl xil-hitap 
adh eserinde yazmaktadvr. (1) 

Abdiilvahab-i S&’mhi, Tabakat iil-kubra adli eserinde 
Seyh-i Ekber’in bazi kitaplarmda kendisinden iki yiiz sene 
sonra fethedilecek olan Istanbul’un ne zaman ve ne suretle 
fethedilecegini hakikate uygun olarak haber vermig bulundu- 
gunu yazmaktadvr. 

Muhyiddin, hudutsuz irfanma ve yiiee mazhariyetlerine 
ragmen daima diinya sevgisinden, maddi aldyigten uzak, yiik¬ 
sek bir istigna iginde dervigane bir hayat yagarmgtir. Konya’- 
da Selguk Sultani tarafmdan kendisine bagiglawm yiiz bin 
dirhem degerindeki bir evi kendisinden Allah nzast igin sada- 
ka istiyen bir fakire terk etmig, cc benim bu evden bagka bir 
geyim yok, al bu da senin olsun” diyerek evden gtkmigtir. §am’- 
da bulundugu svralarda Dimigk Eyyutn Sultani Ikinci Seyfiid- 
din Ebubekir’in verdigi ihsanlan da fakirlere daqitmigtir. 

Seyh-i Ekber’in beg yiize varan eserinden vug yiize yakm 
kismmin halen mevcut ve Mekke kiitiiphanelerinde dldugu an- 
lagHmaktadvr. Bunlardan bir kismi MisiPda basilmig ve 1s- 
Idm diinyasmm her tarafma dagilmtgtir. Hayatta bu kadar 
zengin ve muazzam kiitiiphane birakmig yetmig alti yiUik bir 
omiir iginde onun yukseldigi muhtegem irfan ve fazilet mer- 
tebesine yaklagmig bir drif yoktur. Bu itibarla onu Hdtem iH- 

(1) Bu lurkamn Konya muzesinden Evkaf-i tslamiyo miizesine nak- 
Iedilirken galmarak Amerika’da Hazret-i Muhammed’in lurkasi diye bir 
milyon dolara. satilan hirka olmasi ihtimal dahilindeflir. Miitercim 
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evliya ve Sultan iil-drifin lakaplariyle anon taJcdir ehli tama- I 
miyle hakhdirlar. j 

Gerek hayatmda, gerekse oliimiinden sonra geyhin yii- f 
ce mertebesini takdir edenler gaglannm en olgun Him ve irfan | 
adamlandir ki bunlar arasmda Kamus sahibi me§hur Mec- 
diiddin Firuz Abadi, sayik hadis bilgirderinden Ibni Hacer As- \ 
kaldni, egsiz dlimlerden Celdliiddin Siiyuti, §eyh Afifiiddin Til- 
misani, Seyyid §erif Ciircani , Horn MuJmmmed Parsd, Mev- 
lana Cdmi , Abdulvahhahb-i ffa’rani ve daha bir goJdan sayir 
labilir. 

Osmanli imparatorlugu devri dlimlerinden Ibni Kemal, I 
Bosna'li Abdullah efendi, San Abdullah efendi, Ebiissuud, ’ 
Abdiilgani-i Nublusi, Gelenbevi, Sdldhaddin UggaM, Kdtip Qe- | 
lebi, Kamus miltercimi Asim efendiler gibi segkin ve yiiksek \ 
bilginler §eyh-i EkbeFi daima en yiiksek bir miirglt ve hida- f 
yet megalesi olarak tammiglardir. [' 

§eyhi red ve inkdr edenlere gelince: bunlann birgogu zd- I 
hire bagh riisum ulemasi He fikih bUginleridir. Abdulvah- j 
hab-i §d’ram’nin dedigi gibi onun keldmindaki fevkaldde in- | 
eeligi, irfumndaki zengin ve engin ihatayt kavmyamtyan bu j 
ziimre, geriatm zdMrine uygun gormedikleri her geyi red ve 
inkdr etmekle onu koruduMarvm zannederler. Halbuki Sofiye j 
taifesinin Icendi aralarmda anlagtiklan ayn istilalilan, ayr% i 
lisanlan vardvr. Tasavvuf terminolojisini bilmiyenlerin bii- | 
yilk sofilerin eserlerinden bir gey anlamalanna ve tasavvuf | 
bahsinde soz ve saldhiyet sahibi olmalarma imkdn yoktur. 
Seyh-i EkbeFi tenkit ve reddedenlerin bir gogu Fiituhat-i Mek- 
kiyye ve Fusus iil-hikenrtfe gegen bazi tdbir ve istilahlarm 
, hususi mdnalarmdan gafil olanlardir. 

Islam tasawufunu bir Him halinde tedvin ve telkin etmek 
istiyen bazi sofiler bu liizum ve ihtiyam takdir ettikleri igin 
bugiin az gok Sofiye metirderini gozebilecek bazi anahtarlar 
vermiglerdir. 

Abdulkerim-i Kugayn’nin Risale-i Kugayriye'si, Kaga- 
ni’nin Istilahat-i Sofiye^ Seyyid §erif Ciircam’nin Kitab iit- 
tarifat’a gibi ogretici mahiyette olan ana eserleri tetkik ve te- j 
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tebbu etmeden §eyh-i EkbeEin metinlerinden bir mdna gikar- 
mak cidden imkdnsizdir. 

Yukandaki izahlanmizdan Muhyiddin-i AraWyi red ve 
inkdra, hatta onu tekfire kadar giden gayretkegleri mazur 
gormek lazvmdvr. Islam tasavvufunun ve bu arada Vahdet-i 
Viicut felsefesinin ana prensiplerini destekliyen, Kurban dyet- 
leriyle Hadis-i KudsVler meydanda dururken zdhir ulemasvnm 
bunlam daha insafh bir anlayigla incelemek zahmet ve kiilfe- 
tinden kagtnmalam ve Islam fikir ve felsefesinin geligmesinde 
biiyiik rolil olan tasavvuf metinlerini daima giiphe ve red He 
kargilamalan kuru softaliktan bagka ne olabilirdi? Varltk mu- 
ammasmm hallinde bir hakikat igtgi artyan gercek irfan 
dgiklanmn madde zindamndan kurtularak tecrube ve miigahe- 
deye miistenit ilmin yetigemedigi Miiteal bir bilgi kaynagmo, 
kavugmak igin tuttuklan bu ydlda gilphe yok M en ulvi bir 
vicdan hazzi, bir ruh yukseligi vardvr. §eyhri Ekber de bu yol- 
da yiirumek istiyenlerin en parlak megalesi olarak asvrlar- 
dan beri tebcil edilmigtir. §eyhi reddedenler arasmda Ibni 
Haldun, §eyh Hl-islam, Ibni Teymiye, Teftazani (1), Aliy yiil- 
kari, Ibrahim bin Muhammed ul-HaleVL, Cevvi zade gibi bazi 
dlimler varsa da bunlann bir ktsmi avamm havsalasma sigmi- 
yan bu eserlerin miitdldasindan bazi gafiTlerin sapkmhga dii- 
gecegi endigesiyle muhtemel tesirlerini onlemek, bir kismi da 
idraklerinin yetigmedigi pek ince hakikat meselelerinde ffeyh’in 
maksadtm anhyamamak yiiziinden fuzuli bir gayret goster- 
miglerdir. 

Insan-i Kamil milellifi Abdillkerim-i Ceyli He on birinci 
hieret yiizydimn biiyiik miiceddidi sayilan Imam -1 Rabbani Ah¬ 
met Faruk-i SerhendVnin de Muhyiddin-i Arabi'nin Vahdet-i 
Viivut hakkmdaki bazi telkinleri giiphe ve tereddiitle kargi- 
lamalan bunlann mizag ve megrebge daha ihtiyatli ve temkin- 
li davranmalarvndan ileri gelmektedir. §imdi bu bahsi daha 
fazla uzatmadan Fusus ul-Hikem’in mevzu ve muhtevasim 
birkag ciimle He belirtmege gahgaltm. 

Fusus iil-hikem, Muhyiddin-i Arabi'nin 627 hieret yilmda 

(1) Teftazani’ye isnad edilen eserin sonradan Al&iiddin Buhari na- 
mmda bir zata ait oldugu anlagilimgtir. 
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§am’da bulundugu stralarda bir gece gormilg oldugu gergek 
bir rilya’nm ilhamiyle yazilmi§tvr. §eyh o gece mdna aleminde 
Hazret-i Peygamber’i gorily or, elinde bir kitap tutmug, kendi- 
sine hitap ederek, “bu, Fusus iil-hikem kitabidtr. Burnt al ve 
halkm faydalanmast igin muhteviyatmi agikla” diyor. §eyh de 
Yiice Peygamber’in bu manevi i§aretine uyarak hernen Cenab-i 
Peyg amber’den aldtgt emir ve ilham gergevesi iginde, kitap 
muhtevastm, artiksiz ve eksiksiz olarak, oldugu gibi nakledi- 
yor, daha dogrusu Hazre-i Peygamber’den aynen nakil ve ter- 
cilme cdiyor. Kitabm asil maksat ve gayesi halkm bazt miltedl 
haMkatlerle aydmlatdmastdvr. Fusus iil-hikem ktsa bir bag- 
langigtan sonra her Nebi’ye bir hikmet verilmi§ oldugunu ve 
yirmi yedi Peygamber’in ayn bir hikmeti temsil ettiklerini 
beyanla eseri yirmi yedi “Pass” a ayvnyor ve bu hikmetlerin 
izaht s'vmsmda Vahdet-i Viicut zaviyesinden her Nebi’nin tem¬ 
sil ettigi hikmetin izah ve tahlUine girigiyor. Butiin bu hik¬ 
metlerin huldsast Hikmet-i Ferdiyye’nin hakiki mu/messili ohm 
Hazret-iMuhammed’de mevcud bulundugu ve onun en miite- 
k&mil bir hikmetle biitiin Nebi ve Resul’lerin esramm hdmil 
ve en son Nebi ve Resul oldugunu ispata gahsvyor. Yalmz 
Kur’an’da isimleri gegen bu Nebi’lerden Zidkifl ve Elyesa ve 
Zulkarneyn’den bahsetmemekte ve uyrtea §it Peygamberden 
ve Hazret-i Isa He Hazret-4 Muhammed arasmda gelen Halid 
bin Sinan admda peygamberligini izhar edememig ohm bir Ne- 
biden de bahsedUmektedir. 

Fusus iil-hikenr’m dogrudan dogruya Hazret-i Peyg am¬ 
ber tarafmdan §eyh-i Ekber’e talim ve telkin edilmig bir 
eser oldugunu gore §eyhin taruftarlam bu hususta gwphe ve 
tereddiide mahal olmadigtm ve §eyh’e hdgd yalan isnudt vd- 
rit olamiyacagim soyliyerek mevzu ve gayesi vman ehlinin 
irgadma mdtuf olan bu eserin bir hadis kitabi gibi teldkki edil- 
mesi gerekli bulundugunda ittifak etmiglerdir. Bu itibarlu bii- 
yiik Islam sofilerinden ve saytli dlimlerinden bu gilne kadar 
ktrktan fazla garth Fusus’taM inceliMerin §erh ve izahiyle ug- 
ragmtglardvr. 

Fusus, §eyh-i EkbePin olumimden 11 yil once yaztlmtg 
olduguna gore muellifin en olgun gagtna rastlar. 
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%eyh-i Ekber, Vahdet-i Viicut teldkkisini tarihi Iskende- 
riye mektebinin namriyelerine istinaden bir felsefi sistemin 
devami olmaktan ziyade Islam dininin aslmda ve iman akide- 
lerine bagh bir hakikat mezhebi olarak izah ve miidafaa eder. 
Bazt Muhkem ve Miitegabih Kur’an dyetlerini bdtmi mdnala- 
r% ve hakikat lisaniyle tefsir ederek biitiin varhgm tek ve eg- 
siz Viicud-i Mutlak’tan belirdigini, bu Zdt-i Mutlak’m kendisin- 
de mevcut $e’n ve nisbetleri izhar etmesiyle sonsuz bir gokluk 
meydana geldigi, fakat bu goklugun hakiki hirer varhk olmaytp 
her an bir hal ve Be’n’de bulunan Zdt-i Mutlak’m degigik tecelli- 
leriyle mahvolmakta ve yeniden misillerinin yaratilmakta bulun- 
dugunu anlatir. Ona gore Zat-i Mutlakta bilkuvve mevcud 
olan kudret ve nisbetlerin bilfiil zuhwr dlemine gikmast, e§ya 
ve kdinut dedigimiz gu dlemi dogurmug, daha dogrusu Zdt-i 
Mutlak kendisini egya ve kdinut suretinde agiga vurmugtur. 
Zdhir, Bdtm, Evvel, Ahir hep O’dur ve O’ndan ba§ka varhk 
yoktur. Egya ve kdinat, Allah’tn zdhiri; Allah, egya ve kdi¬ 
nat’tn bdtmi ve ruhu mesabesdindedir. Yaratan, yaratilan, 
Haiik, Mahluk hep O’dur. O’nun dtgmda, O’nun varhgt hari- 
cinde higbir varhk tasavvur edilemez. Qiirikii Viicut birdir. 

Ana hatlanm ktsaca igaret ettigimiz gu goriig, tabiidir 
M gaik Him ve felsefe aleminde milthig bir reaksiyon yapacak- 
tir. Nitekim her havsalaya sigmiyacak kadar ince ve derin 
olan meseleler geyh’i asvrlarca hvrpalamak istiyen bir ziimre- 
ye firsat ve sildh vermigtir. Bu reaksiyonu Voltaire bile gu 
act nilkte He ifade ediyor: ee Miislilmanlur iginde bir adam gtk- 
mtg, onu da kendilerinden saymvyorlar.” Fakat §eyh’in her 
hudiseyi gayet genig ve engin bir irfan tgtgt He aydmlatan eg- 
siz ihatast, en titiz hirer din ve tarikut adumi olan nice drif- 
leri de hayran btrakmtg, Fusus’a gerhler, hagiyeler yazarak 
onun vastl oldugu yiice hakikati candun benimsemiglerdir. Ar- 
kasmda saytsi beg yiize yakin muazzam ve muhalled eserler 
bvrakan Muhyiddin, erigilmesi imkanstz olan bu yuksek feyiz 
ve irfan He daima oliimsuz Mr gahsiyet olarak yagiyacaMvr. 

§eyh’in hayat ve eserleriyle gark Islam dlemindeki tesiri - 
ni ktsaca belirttikten sonra Fusus iil-hikem tercilmesi gibi 
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agir bir ige nasil cesaret edebildigimizi de arz etmek isteriz. 
Eserin gimdiye kadar kirki agan biiyuk Islam dlim ve sofileri 
tarafmdan yapilan §erhlerinden birgogu, metin kadar agir ve 
agdalidir. Bunlarm Mg olmazsa en ehemmiyetli olanlarim 
gozden gegirerek metinle kar§ila§tirmak ve her gdrihin kendi 
megrebine gore §eyh-i Ekber’in hakiki maksadina ne derece- 
ye kadar yaklagtigim anlamak ve anlatabilmek igin uzun yil- 
lar ugragmak icabetti. §drihler arasmda ezciimle Mevlevi 
drifleriyle Cdmi’nin eserlerinden ve Mesnevi’de daha ugik ifa- 
desini bulan Sofiye irfanmdan zevk ve nasip dlmadan bu i§e 
giri§mek beyhude idi. Bu sebeple Fusus terciimesinin ilk ha- 
zirhklam He sona ermesi arasmda yillar gegti. Buna ragmen, 
terciimenin tarn ve eksiksiz bir eser oldugu iddiasmda degiliz. 

§urast muhakkaktir ki, bu gibi eserlerden muayyen bir 
kiiltiir seviyesine eri§memi§ olanlarm faydalanmasi imkdn- 
stzdvr, sonra ayn bir metodu, ayn bir terminolojisi olan bu 
eserlerin her miinevverin kolaylikla anhyabilmesini sagliya- 
cak derecede vulgarize edilmesini de dogru bulmadik. Qiinkii 
eserin biinye ve muhtevasi buna miisait degildir. Ancak de- 
gigtirilmesi uygun olmiyan bazi terimleri aynen muhafaza ve 
mdnalanm hirer agtklama ile belirtmek bazt niikte ve telmih- 
leri gerekli notlarla aydmlatmak suretiyle elden geldigi kadar 
sade bir iislupla maksadm anla§ilmasmi kolayla§tirmak yo- 
lunu tuttuk. l§i bu bakmrn gore ele almadan Fusus iil-hikem’- 
den yannki nesle bir gey verebilmek garesizdir. Terciimenin 
imkdn nisbetinde metne sadik ve Turk dilinin bugiinkii give 
hususiyetlerine uygun bir gekilde bagarilmasi igin hayli ug - 
ragtik. \ ' ' \ ' j 

Fusus ul-hikem’m bugiine kadar Islam muhitinde muteber 
sayilan belli bagh terciime ve gerhlerinin bir listesini ayrtca 
sunarken §eyh4 Ekber hakkmdaki tetkik ve irgatlariyle Turk 
irfanma biiyuk hizmetlerde bulunan, gagimizm degerli dlim- 
lerinden merhum Ismail Fenni, Bursa’ll Tahir ve Fusus gdrihi 
Ahmet Avni ve Saldhaddin beyleri de burada rahmet ve hiir- 
metle ananz. Teyfik ATlah’tandir. 


M. Nuri GENCOSMAN 
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No. 

§arihin ism! 

Oliim 

tarihi 

Hicr'i 

Dll 

1 

§eyh Sadriiddin-i Konev! 

673 (Fiikttk) 

Arapga 

2 

Ibrahim Fahriiddin-i Iraki 

688 (Lemefit) 

Farsga 

3 

Mueyyidiiddini-i Ciindi 

700 

Arapga 

4 

Sadeddin Said-i Fergani 

700 


5 

Afifiiddin-i Tilmisani 

690 


6 

Kemaliiddin-i Zemkan! 

727 


7 

Kemaliiddin-i Ka§ani 

730 

y> 

8 

Sainiiddin Ali-i Isfahan! 

735 


9 

Davud-i Kayseri 

751 

» 

10 

Seyyid Ali-i Hemedan! 

786 

Farsga 

11 

Hoca Muhammed Parsa 

822 

Arapga 

12 

Pir Ali-i Hind! 

835 


13, 

Yazici Zade Mehmet Efendi 

855 

> 

14 

Muhammed Kutbiiddin-i 

tzniki 

855 


15 

Mevlana Cam! 

898 (Egi’at iil-lemeat) 

Farsga 

.16 

Mevlana Cam! 

898 (Nakd iinniisus) 

Arapga 

17 

Bayezid-i Rum! 

900 

» 

18 

Nimetullah-i Nahcivan! 

902 

» 

19 

Idris-i Bitlis! 

921 

> 

20 

Muzafferxiddin-i §iraz! 

922 


21 

§erif Nasir Hiiseyni-i 

Gey lan! 

940 (tkmal tarihi) 

» 

22 

Bali-i Sofiyev! 

960 


23 

Sarho§ Bali Efendi 

980 

» 

24 

§air Nev’! , 

1007 

Tlirkge 

25 

Ismail-i Ankaravi 

1042 

Arapga 

26 

Abdullah-i Bosnav! 

1054 

Tlirkge 
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Mo. Sarihin ismi 

27 Abdullah-i Bosnavi 

28 Feyyaz-i Lahicani 

29 Arapkirli Karabag Veli 

30 Arapoglu Mustafa Manenl 

31 Muhamraed bin Mahammed- 
iil Kadi 

32 Muinuddin-i Buhari 

33 Mahmud-i Vedad'i 

34 Sabiruddin-iil-Bereke 

35 Rukniiddin-i girazi 

36 Emir Ali 

37 Mevlana Menini 

38 Vezir Giyasiiddin Muhammed 

39 Muhammed bin Muslih (it- 
Tebrizi 

40 Yakup Han Kaggarl 

41 Muhammed Nur til-Arab! 
(Arap Hoca Melami) 

42 Ahmet Avni bey 

43 Salahattin bey 


Oiiim 


tarihi 


Hicri 

BU 

1054 

Ar&pga 

1072 

» 

1097 

» 

1114 

» 

1183 

» 


» 

» 

» 


Far s 5 a 
Arappa 

» 

» 

» 

Tiirkge 


FUSOS UL-HiKEM 

BiSMl-LLAHi-RRAHMANl-RRAHIM 

Ummetler arasmdaki ayriliklar dolayisiyle din ve mez- 
hepleiin gegitli olmasma ragmen, tek ve degigmez olan dogru 
yoldan ve zat aleminin kudsi kaynagindan gelen hikmetleri ke- 
limelerin 0) kalblerine indiren Allah’a hamd olsun. Allah’m 
salat ve selami da comertlik ve kerem hazinelerinden gelen 
himmetlerini, en saglam vaitlerle iimmetlerine yetistiren Haz- 
ret-i Muhammed’e ve omin yakinlarma erigsin. 

627 hicret yili Muharrem ayimn son giinlerinde, gam’da 
' bulundugum siralarda) Tanri Peygamberi Hazret-i Muham- 
rned’i gergek bir rliya aleminde gordiim. Elinde bir kitap tu- 
iuyordu. Bana buyurdular ki, bu Fusus iil-hikem = (Hikmet- 
lerin ozii) kitabidir. Bunu al ve halka agikca aniat da bu hik~ 
metlerden herkes faydalansm. 

Ben Allah ve Resuliine boyun egmek ve aramizdan emir 
vermek mevkiinde olanlann emirlerini dinlemek yarasir de- 
dim. Yiice Peygamber’in bana tarif ettigi vegkile higbir eksik- 
lik ve fazlahga meydan vermeden, bu kitabm halka agiklanma- 
si hususundaki iimidimi gergeklegtirdim. Halis niyetle hare- 
ket ettim. Temiz bir maksat ve himmet guttiim. 

Ulu Tanri’dan diledim ki, beni bu kitabi yaymakta ve bii- 
tiin iglerimde, iizerine geytan’m musallat olamiyacagi kulla- 
rmdan eylesin. Parmaklarimm yazdigi, dilimin soyledigi, kal- 
bimin iizerine kivnldigi §eylerde beni yiice kudreti ve yardi- 

(1) Metinde (Kelime) ile ifade edilen gey umumi manada mahlflklar, hu- 
susi mSnada peygamberlerdir. 

F. — 2 
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mi ve ruM ilhami ile nefsimin vesveselerinden korusun ve Zat/ 
aleminden gelen bilgiye mazhar kilsm ki bu igde miitehakkim 
olmiyayim, sadece miitercim olayim. Ta ki Tanri erlerinden 
ona vakif olacak kimseler gergek bilgiye ersinler. Qiinkii bu 
kitap, nefis arzularmdan miinezzeh ve igine fesad karigmamig 
olan en kudsi makamdan indirilmigtir. 

Umanm ki Ulu Tann duami igitince nidami kabul ede. 
Ciinkii ben ancak bana ilham olunan geyi soyledim ve bu ya- 
zili kitapta ancak bana indirilmig olan hakikatleri dile getir- 
aim. Halbuki ben Nebi degilim, Resui hig degilim. Lakin Ne- 
bi’nin mirasgisi ve ahiretin koruyucusuyum. 

Allah’tan dinleyiniz, Allah/a donunuz; 

Benden dinlediginiz §eyleri hatirda tutunuz; 

tonra anhyarah bu kisa sozu geni§letiniz vs toplayvmz; 

Doha sonra bunlan isteJdilerine veriniz, men’etmeyiniz ; 

Bu size yayilmt§ bir rahmettir, siz de bunu geniqletiniz. 

Tanri’dan dilegim, Onun yardimmdan kuwet alarak ba§- 
kalarmi da kuwetlendirmek ve Hazret-i Muhammed’in temiz 
§eriatma baglamakla beraber dindaslanmi da bu hiikiimlere 
baglamak ve bizi Muhammed iimmetinden kildigi gibi onun 
has ummetleri ziimresi arasmda ha§rolunmaktir. Miilk alemi- 
rin e§siz sahibi olan Allah’m bu kuluna ilham ettigi ilk haki- 
kat Adem kelimesindeki Tanri hikmetme aittir. 


I. FASS 


ADEM KELiMESINDEKt 
ILAhI HIKMET 

Yiice ve e§siz Tanri, sayiya sigmiyan giizel isimlerinin 
dyan-i sahite ( x ) alemindeki suretlerini gormek diledi Istersen 
-bagka bir ifade ile- Tanri Viieut ile vasiflanmasmdan dolayi 
emre hasreden toplu varlik aleminde kendi aynim gormeyi ve 
bu goriigle kendi sirrmi kendine agiklamayi murat etti diyebi- 
lirsin. 

Bir seyin kendi benligini kendi nefsiyle gormesi, o §eyin 
mesela, ayna gibi bagka bir geyde kendi nefsini seyretmesine 
benzemez. Qunkii kendisine bakilan mahallin verdigi surette 
bakan’m kendi nefsi goriiniir. Boyle bir mahal olmasaydi ve 
Tanrimn ona tecellisi bulunmasaydi kendisine bir suret go- 
riinmezdi. Halbuki Ulu Tanri biitiin alemi ruhsuz bir ceset 
olarak yaratmigti. Bu itibarla alem heniiz tesviye edilmemig 
donuk ve cilasiz bir ayna gibi idi. Tanri hikmetinin gam ise 
nerhangi bir mahalli ancak rahmani nefes denilen ilahi ruhu 
kabul edebilecek bir istidatta tesviye etmektir. Bu da bitmez, 
tiikenmez daimi tecelli feyzinin kabulii igin tesviye olunan bu 
surette istidat hasil olmasidir. gimdi bir kabil (=§ekil ve su¬ 
ret kabul eden varlik) kaldi ki, o da ancak feyz-i akdes ( 2 ) 

(1) Ayan-i sabite: Mahluklarm ezeli Tanri bilglsindeki suretleridir. 

Bunlar asla viieut kokusunu almami§lardir. Miitercim 

(2) Feyz-i akdes Zat aleminden, Feyz-i mukaddes ise Sifat aleminden 

gelen iecelliyattir. Miitercim 
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ten geimektedir. Boyle olunca her emrin baslangici da sonu 
da ondandir. Biitiin varlik ondan bagladigi gibi yine ona doner. 
Emir, Alem denilen aynanm cilalanmasmi gerekli kildi. Bun- 
dan dolayi Adem bu aynanm cilasx ve bu suretin ruhu oldu. 

Melekler de Sofiye istilahinda insan-i kebir denilen bu su¬ 
retin yani alem’in suretinin bazi kuvvetlerinden oldu. §u hale 
gore Melekler Insan’m yaratiligindaki hissi ve ruhani kuvvet- 
ler gibi sayildi. Onlardan her kuwet kendi nefsi ile ortiilmug- 
tiir. Kendisinden daha iistiin bir §ey goremez ve giiphesizdir 
ki bu kuvvetler, Tann katmdaki her yiice mertebe ve yiiksek 
derece igin kendilerinde ehliyet oldugunu sanirlar. Ciinkii bun- 
lar nazannda, Allah’a ve gergeklerin gergegi yoniine ve bu va- 
siflari tagiyan ilk yaratilista alemdeki kabil’lerin hepsini, yiik- 
segini, algagim igine alan biitiin tabiat aleminin icap ettirdigi 
nirlige raci olan gey arasmda ilah bir cemiyet (topluluk) var- 
dir. ; 

Bu hakikati akil, nazari diigiince ile bilemez. Belki bu fen 
ancak ilahi kesif yolu ile anlagilaibilir ve ruhlarmi takman 
alem suretlerinin ash bundan belli olur. 

Igte sozii gegen bu mahluka insan ve Halife adi verildi. Bu 
isimle amlmasimn sebebi ise yaratiligmdaki toplulliktan ve ha- 
kikatlerin biitiinunii inhisarx altma almasmdan dolayidir. 
Insan, Tanri katmda bakan bir gozdeki bebek gibidir ve gor- | 
rnek sxfati ile tabir edilmis olan mahluk odur. Igte bundan do- 
layi ona insan denildi. Qiinkii Tanri, mahluklarina insan ile 
nazar kildi ve onlara rahmet eyledi, §u halde O ezeli olan in¬ 
san., (sek.'.iyle) hadis, zuhur ve nes’eti bakmiindan ebedi ve 
daimidir. O iki ciheti birlestiren aymci bir varliktir. (yani 
ezel ve ebedi yonlerini onun viicudu birlestirmigtir.) Alem o- 
nun vueudiyle tamam oldu. Bu itibarla O aleme nazaran yiizii- 
giin kagi gibidir. O, Padisahin hazineleri iizerine vurdugu 
miihrijn naksine mahal oldu. Bundan dolayi ona Halife adi ve¬ 
rildi. Miihiir hazineleri korudugu gibi Tanri mahluklanm da o 
Halife korur. Padisahin miihrii o hazineler iizerinde bulunduk- 
ga onian agmaya kimse cesaret edemez. Ancak onun izniyle 
agilir. §u halde Tanri alemi korumak hususunda Adem’i ken- 
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dine halife kildi. Bu hale gore iginde insan-i kdmil var olduk- 
; ga alem, daima korurrmus olacaktir. 

Gormez misin ki Diinya hazinesinin miihrii olan insan-i 
kdmil o hazineden ayrilip da miihrii bozulacak olsa Tanri’nin 
bu hazinede sakliyacagi bir geyi kalmaz. iginde her ne varsa 
boganir. Varliklann bazisi bazisma kangir. i§ Ahiret’e vanr. 
§u halde insan-i kamil, ahiret hazinesi iizerine ebedi miihriinii 
\ r urmu§ olur. §u halde ilahi suretlerde olan isimlerin hepsi 
lnsan’m bu dogusunda agiklandi. i§ bdyle olunca da onun riit- 
besi bu varhgi ile her geyi kendinde toplamak ve kavramak 
mertebesine erigti ve Allah’m hucceti melekler iizerine onunla 
yerlegti. O halde uyamk ve dikkatli ol; muhakkak ki Ulu Tan- 
ri sana senden bagkasiyle ogiit verdi ve diigiin; iizerine Tanri 
itabi gelen kimseye bu itap nereden geldi? 

Melekler, bu halifenin yaratihsindaki sirra eremedikleri 
gibi zati ibadet bahsine ait Hakk’m gerekli kildigi geyi de bil- 
mediler. Qiinkii hig kimse Tanri hakkmda kendi benliginin 
vermig oldugu geyden bagkasmi bilemez., Meleklerde Adem’ 
deki topluluklar yoktur. C 1 ) Onlar kendilerine mahsus olan 
ilahi isimlerden bagkasmi bilmediler ve Hakk’i ancak bildikle- 
ri isimlerle tesbih ve takdis ettiler. Bu itibarla melekler xize- 
rine bizim soyledigimiz gey galebe etti ve bu hal onlar iizerine 
hakim oldu. Bu boyle olunca onlar yaratilig yoniinden «Yarab- 
ti Sen yer yiiziinde fesad gikaracak olan kimseyi mi haik ede- 
eeksin?» dediler. Halbuki bu hal Tanri ile nizadan baska bir 
gey degildi. Bu niza da onlarm yaptigi seyin aynidir. §u halde 
Adem hakkmda soyledikleri gey Allah hakkmda soyledikleri- 
nin bir benzeridir. 

Eger Meleklerin yaratiligi bu itirazi gerektirmeseydi, 
Adem hakkmda bunu sdylemezlerdi. Halbuki meleklerde guur 
yoktur. Eger onlar, nefisleri hakkmda bir bilgiye sahip olsay- 
dilar bu hakikati anlarlardi, ve anlamig olsalardi bu sozden 
kendilerini korurlardi. Daha sonra bunlar yalmz Adem’i ge- 


(.1) Qunkii Adem hem zahir hem de batm isminin tecelliyatma mazhar 
dir. Meleklerde bu fazilet yoktur. Mutercim 
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kigtirmekle de kalmadilar, belki tesbih ye takdise dair olan 
devamli vazifeleriyle beraber davalarmi ileri gotiirdiiler. Hal- 
buki Adem’in katmda meleklerde bulunmiyan ilahi isimler 
vardir. Melekler Tanrilarim o isimler ile de tesbih ve o sifat- 
larla da noksanliktan takdis ve tenzih etmediler. Is boyle olun- 
ca Tann katindaki mertebe ve derecemizi anlamamiz ve ilahi 
edebi bilmemiz icin Allah bize macerayi agikladi. §u halde ken- 
disiyle hakikatlendigimiz ve elde etmis oldugumuz fazileti ka- 
yit ve sarta baglamak davasmda bulunmiyalim, davada nasil 
mutlak ve kayitsiz kalalim? 

Bu takdirde halimize uymiyan ve bizim bilgimize sigmiyan 
seyi iadia ile nasil umumilegtirelim ve netieede bu yiizden nasil 
kepaze olalim? Igte bu ilahi tarif, Udeba, Umena, ve Hulefa' 
dan olan kullarmi Tanri’nm edebe davet ettigi bir noktadir. 

Sonra Hikmet bahsine donerek deriz ki: Bil ki, Umur-% 
Eulliyye (') nin aymnda varlik yoktur. Onlar siiphesiz zihin- 
de makul ve malumdur. Onlar batmdir, ayni varliktan da zail 
olmaz ve kendisi igin ayni varlik bulunan her bir seyde onlarin 
hiikiim ve eserleri vardir. Belki O Kiilli emir, onlardan yani 
syni varliklara ait Ai/an’dan bagka bir gey oltnayip onlarin 
aynidir. Umur-i Kulliyye ise kendi nefsinde makul bulunmak- 
tan zail olmadi. Bu itibarla onlar zihinde makul bulunmalari 
cihetinden batm ve varliklann aymlan olmak cihetinden de 
/ahirdir. Ig boyle olunca ayni olan her varligm akildan gikanl- 
rnasi mumkiin olmiyan ve akil ile makul olmasma engel olacak 
bir varlik ile birlikte aymda var olmasi imkansiz bulunan bu 
Eulli umura dayanmasi gereklidir. Bu varlik, ister devamli, 
isterss gegici olsun miisavidir. Gegici veya devamli varliklann 
akilda mevcut olan bu Umur-i hulliyye’ye nispeti tek bir nis- 
pettedir. §u kadar var ki bu Kiilli Umura, gu ayni varliklara 
ait hakikatlerin verdigi gey dolayisiyle ayni varliklardan bir 
hiikum erigir. llm ’in dlim’e ve Hayat’i n canliya nispeti gibi. 
Nasil ki hayat akla ait bir gergektir. llim de ayni veghile ha- 


(1) IJir.ur-i Kulliyye akil, fikir, ruh gibi zihinde varligi kabul edilen fa- 
kat haricte viicudu olmiyan kavramlardir. MUtercim 
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yattan ayri olan bir hakikattir. Nitekim hayat llimden bagka- 
dir. 

Daha sonra biz Allah hakkmda mutlaka ilim ve hayat sa- 
hibidir deriz. §u hale gore Allah diri ve bilgindir. Meleklerde 
de ilim ve hayat vardir deriz. Bu itibarla melek de canli ve bil¬ 
gindir. Keza insan da hayat ve ilim sahibidir diyoruz. Demek 
ki insan da canli ve bilgin bir mahluktur. §u halde ilmin haki- 
kati bir oldugu gibi hayatm hakikati de birdir. Bunlarm alim 
ye canliya nispeti tek bir nispettir. Biz Hakk’m ilmi hakkmda 
O Kadim’dir. ve insan’m ilmi hakkmda o hadis’t ir. deriz. §im- 
di bu makul olan hakikatte hiikme dair izafet ihdas eden geye 
dikkat et; makul varliklarla ayni varliklar arasinda mevcut 
bu baglantiya nazar et. 

ilim, kendisiyle kaim olan kimse hakkmda o alimdir denil- 
rnege hukmettigi gibi ilimle tavsif edilen kimse dahi ilim iizeri- 
re, hadis hakkmda bu hadistir ve Kadim hakkmda bu Kadim- 
dir diye hiikmetti. §u hale gore ilimle alimden her biri kendi¬ 
siyle hiikmedilen ve kendi iizerine hukmolunan bir gey oldu ve 
yine biliriz ki, bu Kiilli emirler her ne kadar yalmz akilda mev¬ 
cut iseler de aym cihetinden madum ve hiikiim cihetinden mev- 
cutturlar. Nasil ki, ayni viicuda nisbet olunduklarmda kendi 
iizerlerine hiikmolunur. §u halde mevcut, ayanda hiikmii kabul 
eder. Boliinme ve pargalanmayi kabul etmez. Ciinkii bu halier 
onlar igin imkansizdir, muhaldir. Kiilli emirler o sifatlarla her 
bir mevsufta kendi zatiyle zahirdir. Insaniyet mefhumu gibi 
ki bu mefhum hususi olan insan nev’inden her ferdde gahisla- 
nn gogalmasiyle artip gogalmadi ve akli bir mefhum olmaktan 
da hali kalmadi. Ayni, harigte varligi olanla olmiyan geyler 
arasmda bir ilgi ve baglanti sabit olunca o yokluk nispetidir. 
§u halde varliklann bazilarmm bazilanna bagli bulundugu ko- 
iayca anlagilabilir. Ciinkii her halde onlar arasmda bir birlegti- 
rici vardir ki o da ayni varliktir ve burada ise birlegtirici yok¬ 
tur. Muhakkak ki birlegtiricinin bulunmamasiyle de arada irti- 
bat hasil oldu. Boyle olunca aralarmda birlegtirici bulunan 
varliklann birbirine olan bagliliklan daha saglam ve kuwet- 
li olur. 
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§iiphe yok ki, sonradan hadis olan varligin meydana gel- 
mesi ve kendisini var eden Yaraticiya muhtag olmasi onun ken- 
di nefsinde miimkiin olmasmdan dolayidir. Qiinkii Onun varli- 
gi kendinin gayriyledir. Boyle olunca o ihtiyag bagiyle bagli- 
riir ve istinat ettigi Yaraticinm kendi zatmda varligi vaeip ve 
zaruri bulunmasi ve kendi nefsiyle varligmda higbir seye muh¬ 
tag olmayip her §eyden gani olmasi lazimdir. O da bu hadis 
olan varliga kendi zatiyle viieut veren zattir. §u hale gore 
ba§ka varhklar ona nisbet olundu. Bu vaeip ve ezeli varhk, 
kendi zati igin miimkiin varligi liizumlu gordii. Miimkiin de bu 
tayede vaeip oldu. Kezalik Hadisin varligi enu kendi zati igin 
kendisinden izhar eden zata dayanmakta oldugundan isim ve 
sifata dair her bir seyden ona nispet olunan vasiflann da Hakk’ 
m sureti iizere olmasi gerekli oldu. Ancak Zati olan Vucup 
bundan miistesnadir. Ciinkii Hadis hakkmda bu dogru degil- 
dir. Her ne kadar Hadisin de varligi vaeip ise de onun vaeip 
olmasi kendi nefsiyle degil, kendisinin gayriyledir. (') 

Sonra bilmeliyiz ki muhakkak emir bizim dedigimiz gibi 
.onun suretiyle onun zuhurundan oldugu igin Hak Taala bizi 
kendi ilminde Hadis de fikir ve nazar uzerine havale kildi ve 
muhakkak ayetlerini bize, yine bizde gosterdigini, soyledi. Bu 
sebeple biz kendimiz ile ona istidlal ettik ve §u hale gore biz 
enu bir vasif ile vasiflandirmadik, yalniz biz bu zati olan Vu- 
cub-i-hds’t&n baska bir vasif olduk ve biz onu bizim ile, bizden 
bildik. Bize nisbet ettigimiz her §eyi ona nisbet ettik ve bunun- 
la bize Peygamberlerin dilleriyle ilahi haberler geldi. Boyle 
olunea o da nefsini bize bizimle vasfetti. Binaenaleyh biz onu 
gordiigumuz vakit kendi nefislerimizi goruriiz ve o bizi gordii- 
gii vakit kendi nefsini goriir. Biz her ne kadar bizi birlestiren 


vl) Hadis’in varligi da Hakk’m kaza ve iradesi eseri olmak bakimin- 
dan vaciptir. Qiinkii hadis, varligi vaeip olan mutlak zat’in letafet mer- 
tebesinden kesafet mertebesine inmesidir ki bu zu'hur aleniinde tecelli 
pden Hakk’m viicudundan ayri bir §ey degildir. Ancak kesafetin vticu- 
du letafetin viieuduna bagli oldugundan Hadis’in varligi nefsiyle degil 
gayriyle sabit olmu§tur. Miitercim 
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tek hakikat iizerinde isek de giiphe etmeyiz ki muhakkak biz 
§ahis ve nevi ile gogalmisiz ve yine katiyen biliyoruz ki muhak¬ 
kak arada bir aymci vardir. O sebeple sahislarm bazisi bazi- 
smdan ayrildi. Eger bu olmasaydi tek varliktan gokluk mey¬ 
dana gelmezdi. Yine boylece Hak, her ne kadar her cihetten 
kendi nefsini vasfettigi §eyle bizi vasfettigi ise de arada bir ayi- 
rici gerektir ve o ayirici ise viicutta ancak bizim ona muhtag 
ve miimkiin bir varlik oldugumuzdan dolayi viicudumuzun ona 
bagliligi ve bizim ona muhtag oldugumuz seyin mislinden onun 
gani olmasidir. 

§imdi bu sebeple Hak igin kendisinde baglangig bulunmi- 
yan Ezel ve Kidem gergeklesti. Sozii gegen baglangig ile ken¬ 
disinde yokluktan varligin beiirmesini anlatmak istiyoruz. Hal- 
buki Hak Evvel olmakla beraber bir baglangica nisbet edilmez. 
Igte bu sebeble onun hakkmda Ahir de denildi. Eger onun ev- 
velligi mukayyet varliklann eweliyeti olsaydi mukayyet igin 
Ahir olmasi gergek sayilmazdi. ^unkii miimkiin igin bile 
Ahir yoktur. Zira miimkiin varliklar da nihayetsizdir. On'.ar 
igin Ahir olamaz. Belki emrin kiillisi bize nisbet olunduktan 
sonra ona riicu ettigi igin O ahir oldu. §u hale gore de O, Evvel 
olu§unun aymnda ahir ve ahir olusunun aynmda evveldir. 

Sonra hilelim ki Hak, nefsini Zdhir ve Batin sifatlariyle 
vasiflandirdi. §u hale g5re alemin kendi yoklugumuzla batmi 
ve varhgimizla zahiri oldugunu anliyabilmemiz igin Gayb ve 
§ahadet alemlerini icat etti ve kendi nefsini Riza ve Gadap ile 
tavsif kildi ve bu suretle de alemi Havf ve Reca sahibi olarak 
yaratti. Bundan dolayi biz onun gadabmdan korkar ve nzasi- 
ni dileriz. Ve yine Allah, nefsini Cemil ve Zulcelal olmakla 
vasfetti, bizi de Heybet ve tins iizere icat kildi Ona mensup 
olan ve onlarla adlanan geylerin hepsi boyledir. Allah Alemin 
hakikat ve teferruatim nefsinde toplamis olmasmdan dolayi 
Insan-i Kamil’i yaratmaga tevecciih edince bu kargilikh iki si- 
fatim (Gemal ve Celdl sifatlanni) iki el ile tabir etti. Bu se¬ 
beple alem, a§ikar ve Halife Gayb’dir. Bundan dolayi da Sul¬ 
tan halktan gizlenir. Hak, aym zamanda kendi nefsini karan- 
hk perdelerle vasfetti. Bu perdeler tabiattaki cisimlerdir. Nu- 
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rani hicaplarla da vasfeyledi. Bunlar da Iatif olan ruhlardir. 0) 
§u hale gdre alem Iatif ve kesif arasmdadir ve o kendi 
refsine aym hicaptir. ( 2 ) Alem, Hakk’in kendi nefsini bildigi 
gibi Hakk’i idrak edemez, Ona muhtag bulundugu cihetle, ken- 
dini icadeden Yaraticidan ayn oldugunu bilmekle beraber per- 
deler iginde gizlenmez. Lakin Hakk’in tam kendisi olan zati 
varligm vacip olusunda alem igin nasip yoktur. Bundan dolayi 
onu ebediyyen kavriyamaz. §u halde Hak bu cihetten Zevk ve 
Siihud bilgisiyle bilinmezlikten de asla zail olmaz. Qiinkii bun- 
da Hadis igin Kidem yoktur. Bu bakima gore Allah Adem’i 
ancak §ereflendirmek igin iki eli arasmda birlegtirdi. 

l§te bunun igin Allah, iblis’e sordu: iki elimle yarattigim 
(Cemal ve Celdl sifatimla halk ettigim) mahluka secde etmek- 
ten seni men eden §ey nedir? Halbuki O mahluk (Yani Adem) 
aiemin suretiyle Hakk’in suretinden ibaret olan iki suret ara- 
smda ancak onun birlesmesinin aymdir. Bu suretle de Hakk’in 
clidir, iblis ise alemden bir pargadir iblis igin bu birle§me key- 
fiyeti hasil olmadi ve bundan dolayi Halifelik Adem’e verildi. 
Adem eger istihlaf ettigi §eyden kendisine halef oldugu zatm 
suretiyle zahir olmasaydi halife olamazdi ve onda iizerlerine 
halife kilmdigi uyruklarm istekleri geylerin hepsi mevcut ol- 
masaydi yine bu uyruklar iizerine halife olamazdi. Ciinkii uy- 
ruklar, ona dayamr. Boyle olunca da kendisine ihtiyag goste- 
ren geylerin hepsiyle kaim olmasi gereklidir. Yoksa onlar iize- 
rine halife sayilmaz. §u hale gore halifelik ancak insan-i kamil 
igin gergeklegti. Allah, insan-i kamil’ in dig suretini Alem’in ha- 
kikatleriyle suretinden, batmi gehresini de kendi sureti iizere 
msa kildi. ( 3 ) Ve bu sebeple onun hakkinda «Ben onun igitme 


(1) Bir hadiste Hazret-i Peygamber buyuruyor ki: Cebrail’den sordum. 

R.abb’im goriir miisiin? §u cevabi verdi: Beniml© Rabb’im arasmna yet- 
mi§ bin nurani hicap vardir. Bunlar aradan kalkacak olsa ben yanar 
mahvolurum. Mutercim 

(2) Saip diyor ki: Vahdet gunegine engel olan bizim varligimizm ren- 

gidir. Yer, aradan ciksa idi gece giinduz bir olurdu. Mutercim 

(3) «Allah, Ademi kendi sureti iizerine halk etti» mealindeki hadise 
i§arettir. 
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ve gorme duygusu olurum.» C 1 ) dedi. Onun gozii ve kulagi 
durum demedi. Su hale gore de iki suret arasim ayirdi. Boyle- 
ce O alemdeki her varlikta Hakk’in tecellisi o varligm hakika- 
tmin istedigi kadardir. Fakat Halifedeki topluluk baskalarmda 
yoktur. Boyle olunca da halife ancak kendismdeki bu meziyet 
ile iistiin sayildi. Eger Hakk’in varliklarda suret ile tecellisi 
olmasaydi aiemin bir varligi olamazdi. Nitekim Akli hir er met- 
hum olan o kiilli hakikatler olmasaydi Ayni varliklarda bir 
hukiim zahir olmazdi. Iste bu hakikatten aiemin kendi varli- 
gmda Hakk’a ihtiyaci sabit oldu. 

— Biitiin alem ona muhtagtir, hepsi de miistagni degildir. 
f§te bu, o Hak soziidiir ki biz soyledik ve kinaye etmedik. 

— Eger sen Gani olandan bahsedersen onun ihtiyaci yok¬ 
tur. §u halde bizim sdzumiizle kast ettigimiz seyi muhakkak 
bilirsin. 

— Binaenaleyh hepsi de birbirine baglidir, su halde onla- 
nn Hak’tan ayrildigi yoktur. Benim dedigim hakikati benden 
dinleyin. ( 2 ) 

Simdi Adem’in cesedinin yaratilmasmdaki hikmeti yani 
onun zahiri suretini ve onun ruhunun yaratiligim yani batmi 
gehresini anladim. O (yani Adem) hem Hak, hem de HaTktvc. 
Kendisindeki cemiyet ve meziyet dolayisiyle halifelige miiste- 

(1) Bu kudsi hadisin meali §udur: «Bana nafile ibadetlerle yaklagan 
kulumun ben i§iten kulagi, goren gozii, eli ve ayagi olurum, o benimle 
igitir, benimle goriir, tuttug'u §eyi benimle yakalar ve benimle yiiriir.» 

(2) Burada pek ince bir hakikate i§aret edilmektedir. Allah kendi za_ 
iinda bilkuvve mevcut olan isim ve sifatlan bilfiil agiklamak igin kaina- 
ta muhtagtir. Kainat ise batm olan ezeli varligm zuhurundan baska bir 
gey degildir. Allah’m aleme ve alem’in Allah’a kargilikli ihtiyaglan asil- 
da bir varligm batm iken zahir olmasi demektir. Eu, bizim aeze daya- 
r-an ihtiyaemuz gibi degildir. Biz viicutta siiphesiz ki Allah’a muhtaciz, 
AllaJh da esma ve sifatmm izhannda bize muhtagtir. Ciinkii biz yani 
kainat ve mahluklar olmasaydik, Allah’m Zahir ismi muattal kalacak- 
ti. Sai.r diyor ki: Magukun golgesi agika diigtiiyse ne oldu? Biz varlikta 
ona muhtac idik, O da zuhurda bize miigtak idi. 

Miitercim 
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hak olmak hususundaki mertebesinin asil ve mengeini de bil- 
din. Adem, kendisinden bu insan nev’inin halkolundugu tek 
bir nefistir. Nasil ki Allah buyurmugtur: «Ey insanlar; sizi 
tek bir nefisten halk eden ve ondan kendi egini yaratan ve her 
ikisinden birgok erkek ve digiyi iirettiren Rabbimza kargi tak- 
vali clunuz. ( r ) Allah’xn bu emri «sizden zahir olan geyi ya¬ 
rn zahirinizi Rabbimza kargi ve size batin olan geyi yani bati- 
nimzi nefsinize kargi koruyun. O batm ise sizin Rabbimzdir.» 
demektir. Emir, Zem ve Hamd’dar. Siz Zem’de Hakk’in koru- 
yucusu olun ve Hamd’de kendi nefislerinizi koruyun. Edib ve 
alimlerden olun. 

Sonra Allah Adem’e verdigi geyi ona bildirdi ve bunti iki. 
avucu igine aldi. Bir avucunda alemi ve oteki avucunda Adem’i 
ve evladi ile mertebelerini gosterdi. Bu en biiyiik babaya bah- 
gettigi hakikati Allah bana ogretinee ben de kitapta onun ciz- 
digi hudut iginde olan geyi yazdim, yoksa hakikatine erdigim 
geyleri degil. Qiinkii buna ne kitap, ne de bugiin mevcut olan 
alem kafi gelmez. Bu kitapta bahsettigimiz ancak goriip anlat- 
tigimiz geylerdendir, nasil ki Tanri Resulii bana Adem kelime- 
sinde gizlenen ilahi hikmetin hududunu gosterdi. O da bu bo- 
liimdiir: 

Daha sonra §it kelimesindeki Nefsi ( ), Null keli- 

mesindeki Subbuhi, Idris kelimesindeki Kuddusi, Ibrahim keli- 
mesindeki MehimiIshak kelimesindeki Hakki, Ismail kelime¬ 
sindeki All, Yakup kelimesindeki Ruhi, Yusuf kelimesindeki 
Nuri, Hud kelimesindeki Ehadi, Salih kelimesindeki Fiituhi, 
§uayb kelimesindeki Kalbi, hut kelimesindeki Melki, Uzeyir 
kelimesindeki Kadri, Isa kelimesindeki Nebevi, Suleyman ke¬ 
limesindeki Rahmani, Davud kelimesindeki ViXcudi, Yunus 

kelimesindeki Nefsi ( ), Eyyub kelimesindeki Gaybi, 

Yahya kelimesindeki Celali, Zekeriya kelimesindeki Maliki, Il¬ 
yas kelimesindeki Eynasi, Lokman kelimesindeki Ihsam, Harun 


(1) Nisa suresi 1 
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kelimesindeki Imami , Musa kelimesindeki Ulm, Halid kelime¬ 
sindeki Samedi, Muhammed kelimesindeki Ferdi hikmetlerin 
izahi gelecektir. 

Her bir hikmet’in ozii kendisine tahsis edilmig olan keli- 
melerdir. Bu kitaptaki bahislerin ana kitapta {ilk tecelli) sa- 
bit oldugu iizere bu hikmetlere dair soyledigim geye hasrettim 
ve bana gosterilen usule uydum. Bana hudutlari gizilmig olan 
yerde durdum. Bunun iizerine bir gey ilave etmek istesem bile 
eiimden gelmez. Qiinkii kulluk sifatim bunu men eder. Bagari- 
yi veren ancak Allah’tir. O’ndan bagka Rab yoktur. 
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II. FASS 

§IT KELiMESlNDEKl NEFS 
(iii) HiKMETiNIN OZtJ 0) 

Bil ki alemde kullarm ellerine gegen ve gegmiyen bagis ve 
ihsanlar iki turliidiir. Bunlardan biri Zdt yoniinden, oteki de 
Esma yoniinden gelen nimetlerdir. Bunlar zevk sahipleri ka- 
tmda belli olur. 

Ihsan ve bagiglardan bazisi belirli bir istekten, bir kismi 
da belirsiz dileklerden gelir. Bazi Tann vergileri de istemeden 
c-lde edilir. Bunlar ister Zat’tan gelsin ister Esma’dan. ikisi de 
birdir. Belirli Tann ihsanlari mesela «Yarabbi bana §unu ver» 
diye istenir ve bu muayyen istekten bagka bir arzu gosteril- 
mez. Belirsiz ihsanlar ise «Yarabbi benim latif ve kesif olan 
benliglmin her bir zerresi igin benim bir tahsis ve tayinim ol- 
maksizm benim igime yanyacagim bildigin nimeti ihsan et» 
diyen kimsenin dilegi gibidir. 

Tanridan ihsan dileyenler de iki smiftir. Bir simf dilekle- 
rinde acele ederler. Qiinkii insan aceleci yaratildi. Diger simf- 
ta isteklerini Tann ilmine bagli tutarlar. Bunlar bilirler ki Al¬ 
lah katmda ancak bilinmig olan gey zuhure gelir ve kul dilegi- 
ne ancak istedikten sonra kavusur. §u hale gore bunlar derler 

(1) Buradaki nefs, uflemek manasindadir. Adem, oglu Habil’in olii- 
milnden sonra Tann’dan bir ihsan diledi. Allah da ona §it’i verdi. Bu 
Allah vergisi manasma gelen git’in dogmasi Ilahi nefs’in iiflenmesi eseri 
oldugundan Nefs yani iifleme hikmeti git’e nispet edilmigtir. Mutercim 
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ki, umariz ki Hak’tan istedigimiz gey bu gegit dileklerden ol- 
smn. Boyle olunea onlarm dilegi imkana bagli olan bir ihtiyat 
olur. Halbuki Tann bilgisinde mevcut olan geyle onun istidadi- 
nin kabulii igin miisait olan zaman bilinmez. Qiinkii herhangi 
bir zamanda her gahsm istidadim bilmek malumatin en getin 
nev’indendir. Eger istiyen kimsenin istidadi bu dilegi gerektir- 
meseydi o da talepte bulunmazdi. 

Bunun ig yiiziinu bilmiyen huzur ehli kimselerin gayesi 
onu iginde bulunduklari zamanda bilmektir. Ciinkii onlar hu- 
zurda bulunmalari sebebi ile bu zamanda Hakk’in kendilerine 
verdigi geyi bilir ve bu bilgiye ancak istidatlan dolayisiyle 
erebildiklerini anlarlar. Onlar da iki smiftir. 

Bir simfi bir geyi kabul etnielerinden dolayi ona istidatla- 
m bilirler, diger simfi da bir geyi kabul ettiklerini istidatla- 
nndan bilirler. Bu ikinci simf istidat hakkmdaki marifetleri 
dolayisiyle daha kamil ve iistiindur. Bu smifta bulunanlar 
iginde acelecilik ve imkan bakimlanndan degil ancak Allah’in 
<-<bana dua ediniz ki dileklerinizi kabul edeyim» yolundaki em- 
rine uyarak ihsan diliyenler vardir. §u hale gore de o halis 
kuldur. Oyle bir duacimn belirli veya belirsiz bir istekte bu- 
lunmaya himmeti yoktur. Onun himmeti ancak efendisinin em- 
rine boyun egmektedir. Bu itibarla durumu bir istegi gerekti- 
rirse bunu kulluk icabi olarak yapar. Igi Tanri’ya birakmayi 
ve susmayi gerektiren hallerde de siikut eder. Nasil ki Allah 
Eyyiib Peygambere ve bagkalarma bela verdi. Halbuki bunlar, 
Allah’tan baglarma gelen belamn kaidinlmasmi istemediler. 
Bonra bagka bir zamanda bunlara hal icabi olarak o belalarm 
kaidinlmasmi dilemeleri gerekli oldu. Bunu Tann’dan istedi- 
ler. Tann da baglanndaki belalan kaldirdi. Hak’tan istenilen 
geyde acele veya gecikme Tann katmda o gey igin belirli olan 
Kader’den ileri gelir. Dilek vakte uygun ise hemen kabul edi¬ 
lir. Vakit, Dunya veya ahirette gecikirse kabul, yani istenilen 
geyin oluvermesi gecikir. Yoksa Allah’in hemen kabul edece- 
gi gey asla geg kalmaz. 

Ikinci kisma gelince: Bu da yukarda dilek ve istek olmi- 
yan ihsanlar hakkmdaki soziimuzle bahsettigimiz kisimdir. 
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Buraaa dilekten maksadim ancak onu dil ile soylemektir. 
giinkii hakikatte ya lisan ile ya Hal ile, yahut istidat ile 
istemek gereklidir. Nitekim Allah’a mutlak olarak hamdetmek 
ancak soz ile gercekiesir. Lakin manada da onu HdTm takyit 
etmesi lazimdir. §u halde seni Allah’m hamd ve siikriine sevk 
eden gey, sana ya Fiil ismiyle veya Tenzih ismiyle bagli bulun- 
maktadir. 0) 

Kulun kendi istidadma guuru yoktur. Ancak haline guuru 
ardir. Zira onu vereni bilir, o da Haldir. Boyle olunca istidat 
dilegi gizlemektir. Allah’m kendileri hakkmda takdir kildigi 
bir Kazast oldugunu bilmeleri bunlarx dilekten meneder. Bu se- 
bepten dolayi da bu gibiler Hak’tan gelen seyin kabulii igin yer 
hazirladilar ve kendi nefis ve arzularmdan uzaklagtilar. Allah’ 
m boyle bir kul hakkindaki bilgisi biitiin hallerinde ve yarati- 
ligmdan. once ayan-i sabite alemindeki benliginin sabit bulun- 
dugu hal iizere oldugunu ve Hakk’in ancak onun Ayn-i sabit’ 
inin kendisine verdigi ilmi bildigini ve bunun da ancak, onun 
bzerinde sabit olan gey oldugunu anliyan kimse onlardandir, 
Boyle olunca da Allah’m ilmi ona nereden hasil oldugunu bi¬ 
lir. Tanri erleri arasmda bu smiftan daha iistiin ve kegif ehli 
kimse yoktur. Bunlar Kader sirlarma da vakiftirlar. ( 2 ) 

Bu simf da ikiye ayrilir. Bunlardan biri Kader sirnm ic- 
mal ile bilen, digeri de bunu tafsil ile bilendir. Fakat tafsilen 
bilen icmalen bilenden iistiindur. Qiinkii O, kendi hakkmda Al¬ 
la h’m bildigini, ya Allah ona, Ayn-i sabit’inin ilminden verdigi 
geyi bildirmekle, yahut ona Ayn-i sabit’ini ve iizerine gelen 
hallerin sonsuz degigmelerini kegfettirmekle ogrenir. O da 

1.1) Fill isimleri, Hahk, Bari, Musawir glbi Allah’m yaraticiligmi vasif- 
landiran isimlerdir. Tenzih isimleri ise Slibbnh, Kuddus gibi mahliiklar- 
da bulnnmiyan Ilahi vasiflarla onun noksan sifatlardan ari oldugunu 
belirten Isimlerdir. Mutercim 

'2) Burada §eyh-i Bkber, ilmin maluma tabi oldugunu, her mahluk, 
Ayan-i Sabite’deki ilk teeellisi ile kendi istidadma gore Allah’a hangi 
ilmi vermig ise Allah’m o ilmi bildigini ve Kader sirrma eren tnsan-i Ka- ( 
rril’in de bu esrara vakif oldugunu anlatmak istemi§tir. Mutercim 
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| yiiksektir. Zira onun kendi nefsine olan ilmi, Allah’m ilmi mer- 
tebesinde olur. Qiinkii ilmin alimgi aym kaynaktandir. §u ka- 
dar var ki, kul tarafindan bilinen o ilim, Ayn-i sabit’in ahva- 
li ciimlesinden onun hakkmda Ilahi bir inayettir. Bu inayeti o 
kegif sahibi, Allah’m kendisine Ayn-i sabit’in ahvalini ogret- 
tigi zaman bilir. giinkii varligm sureti olan Ayn-i sabit’ini 
; Allah ona gostermig ve bildirmigtir. §u halde Hakk’in bu 
Ayan-i sabite’yi bilmesi bunlarm yokluklari halinde de mevcut 
i ise de kulda buna imkan yoktur. giinkii bunlar Zati olan nis- 
petlerdir ve Zati nispetler igin de suret yoktur. Oyle ise bu bilgi 
\ iEe deriz ki, muhakkak Allah’m inayeti, ilmin ifadesinde bu kul 
iein miisavi derecede oldu. Buradan anlagihyor ki Allah’in 
[ Att-rWda «Ta ki biz bilelim...» buyurmasi manasi muhakkak 
olan bir kelimedir. Bu «bilelim» kelimesinin manasi kendisin- 
de bu megrep bulunmiyan kimsenin vehim ettigi gibi degildir. 

Hakk’i tenzih edenlerin gayesi, ilimdeki bu Hudus yani 
| sonradan olma keyfiyetini Allah’a bagli bilmektir. Bu da bu 
! meselede akli ile konugan kimse ipin en iyi bir te’vildir. Eger 
j 0 kimse Tanri Zati iizerine zait olan ilmi ispat etmeseydi ora- 
[■ ,:mki baglihgi Zat igin degil ilim igin isnad ederdi. Igte bu se- 
I fce P le O, Tanri erlerinden Ke§if ve §iihud sahibi olan tahkik 
ehli kimselerden aynlmig oldu. 

§imdi tekrar Bagig ve thsanlar bahsine donelim. Biz diyo- 
| ruz ki: 

Allah vergileri, ya Zat yoniinden, ya Esmd yoniindendir. 
Zati olan bagig ve ihsanlar ebediyen zUhura gelmez. Ancak 
ilahi tecelliden meydana gelir. Zat’tan gelen tecelli de ebedi- 
! yen «vasitasiz» olmaz. Ancak kendisine tecelli vaki olan geyin 
istidadi suretine gore olur. Bundan bagka olamaz. 

Kendisine tecelli vaki olan gey, Hakk’in aynasmda kendi 
suretinden bagka bir gey gormedi. Hakk’i da gormedi. Kendi 
: suretini ancak O aynamn iginde gormiig oldugunu bilmesiyle 
beraber onu gormek miimkun degildir. Bakilan bir ayna gibi 
Sen o aynada suretleri yahut kendi hayalini ancak onun iginde 
gordiigiinu bilirsin, fakat onu goremezsin. Allah bunu Zati te- 
I F, — 3 
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cellisi igin bir misal olmak iizere gosterdi ve onu kargimiza 
koydu ki, kendisine tecelli erigen §ey onu gormedigini bilsin. 
Gorme ile tecelliye bundan daha uygun ve daha benzeyigli bir 
misal yoktur. Aynada bir hayal gordiigiin vakit nefsinde o ay- 
nanin cirmini gormege galig. O’nu eibette, hi^bir vakit gore.- 
m ezs in, hatta goriinen suretlerde bunun benzerini idrak eden- 
ierden bazisi goriinen suretin bakanm gozii ile ayna arasmda 
basil oldugunu zannetti. Bu ona gore ilimden yetigebildigi de- 
recenin en yiicesidir. Ig bizim bildigimiz ve zannettigimiz gibi- 
dir. Bundan Futuhat-i Mekkiyye kitabmda da bahsettik. I 1 ) 

Bu zevki tattigm vakit mahluk hakkmda ondan daha yiiksek 
bir gaye olmivan bir zevke erigtin. Bu hale gore de bu dereee- 
lerden daha yuksegine terakki etmege tamah besleme ve ken- 
dini yorma; bundan daha yiiksek mertebe yoktur ve ondan 
5tesi mutlak yokluktur. Nefsini gormekte Hak senin aynandir. 
Sen de onun esmasim zuhuruna ait hiikiimleri gormesinde o- 
nun aynasism. Hakk’m esmasi ise onun aynmm gayrx degildir. 
Igte boyle olunea Varlik ile Hak birbirine karigti ve bir anlag- 
mazlik hasil oldu. Bu sebeple bizden, ilminde eahil ve hayret- 
te kalan kimse «idraki anlamaktan aciz bulunmak da yine bir 
idraktir» ( 2 ) dedi. Halbuki bizden bunu bilen bazi kimseler 
boyle demediler. Belki ilmi, O hayret ehline siikutu gerekli kil- 
di, onu acze diigurmedi demek sozlerin en dogrusudur. Bu ise 

Tanri hakkindaki bilginin en yiice mertebesidir. Bu ilim, ancak 
Peyg amb erlerin ve Velilerin sonuncusuna verilmigtir. Bu ilmi, 
Nebi ve Resul’lerden gorebilenter ancak Hatem-i niibuwet olan 
Hazret-i Muhammed’in igigiyle goriirler. Velilerden gorebilen- 
ler de ancak (onun mirascisi olan) son Velinin kandilinden 
miigahede ederler, hatta Peygamberler, o ilmi ne zaman miiga- 
hede etseler ancak H&tem-i veldyet kandilinin igigiyle goriirler. 

(1) Fiituhat-i Mekkiyye’nin 63 iincvi babinda liayalin ne mevcut, ne de 

ixiadum, ne malum ne de meghul bulundufunu, hatta ne miispet, ne de 
menfi oldugunu ispata cali§irken bu ayna ve suret bahsini de aym go- 
i*ti§le izah etmektedir. Mutercim 

(2) Bu sdz Ebubekir’e isnad edilmektedir. Miitercim 
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(/unkii ResuV liik ve Nebi lik yani geriat kurmak keyfiyeti sona 
ermigtir. Velilik ise asla nihayete ermez. Kitap ile gonderilen 
peygamberler aym zamanda Velilerden olduklarindan bahset- 
tigimiz ilmi ancak Hatem-i evliya lgigindan alirlar. Su hale go¬ 
re onlardan agagi mertebede bulunan Veliier nasil olur da bu 
ilmi o kaynaktan almazlar? Her ne kadar Hdtem-i evliya hii- 
kiimde son peygamberin geriatine bagh ise de bu onun merte- 
besine eksiklik vermez. Bizim gittigimiz yola da aykiri de¬ 
gildir. ( 1 ) Bu itibarla Hatem-i evliya olan zat, bir cihetten 
yiiksek, bir cihetten geri sayilir. Bizim geriatimizin zahirine 
gore Hazret-i Omer’in Bedir gazvesi esirlerine hukmetmekle 
gbsterdigi manevi fazilet ve hurma agacimn asilanmasi hak- 
kmda bizim zanmmizi kuvvetlendiren gey zahir oldu. ( 2 ) §u 
halde kamil icin her geyde ve her mertebede iistiinliik lazim 
gelmez. Tanri velilerin nazari ancak ilahi irfan mertebesindeki 
yiiceligidir. Onlann istedigi de oradadir. Alemdeki hadiselere 
gelince onlarin hatiralarm bu hadiselerle ilgisi yoktur. Bu 
hale gore de bizim soyledigimiz gergeklegti. 

Bir vakitte Peygamber efendimize nebilik tugladan ya- 
pilmig bir duvar geklinde temsil olundu. O duvarda ancak bir 
tugla eksik idi. Hazret-i peygamber de bu son tugla oldu. §u 
kadar ki Tanri Resuliiniin buyurdugu gibi O, ancak eksik olan 

(1) Mevlana bu niikteye igaretle Mesnevi’de: «Feyz hazineleri acildi, 
hepiniz hilatlar giyiniz, Hazret-i Muhammed geri geldi, herkes iman et- 
sin» buyuruyor. 

(2) Bedir gavzesinde alinan yetmi§ esir hakkmda ne yapilacagi megve- 

ret ediiirken Omer, bunlarm hain birer Musliiman dii§mani olmalan do- 
layisiyle olduriilmelerini istedi. Ebubekir ise fidye almarak serbest bi- 
rakilmalarma rey verdi. Hazret-i Peygamber, ikinci fikri tercih buyur- 
du. Pakat sonra nazil olan bir ayetle itaba ugradi. Hurmalarm agilan- 
niasi bahsine gelince: Araplar buna liizum olup olmadigmi Hazret-i Pey- 
gamberden sordular. «Buna liizum olmadigmi zannederim» buyurdu. O 
sene hurma olmadi; Peygamber, zannmda yamldigmi anliyarak, «Slz 
diinya iglerini benden iyi bilirsiniz,» buyurmak suretiyle Eshabin bu 
gibi islerindeki bilgisinin iistiinltigiinii kabul etti. Mutercim 
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bu tugladan bagkasmi gormedi. Hatem-i evliya J ya gelince: O- 
nun igin de bu rtiya sahihtir. Binaenaleyh o da Hazret-i Pey- 
gambere temsil olunan §eyi goriir. Hatta o duvarda iki tugla 
yerini gorur ki bunlann biri altm bin giimii§tendir, (') Du¬ 
varda eksik olan ve onun yerini tamamliyan tuglamn birini 
altmdan birini de gumii§ten goriir. Boyle olunca da onun kendi 
nefsini bu tuglalann konuldugu yerde aksetmis gormesi la- 
zimdir. §u halde Hdtem-i evliya bu iki tuglamn timsali olup 
duvar tamam olur. Hdtem-i evliya’mn oun iki tugla gormesi- 
nin sebebi de zahirde Hdtem-i eribiya ’mn geriatma bagh olma- 
sidir. Ona bagliligmin timsali ise gurniig tugladir; bu da Zdhir 
dir ve hiikiimlerde ona tabi olmasini gerektiren geydir. Nite- 
kim o zahirde tabi oldugu hiikmii batmda Allah’tan alir. Ciin- 
kii o emri oldugu hal iizere goriir ve boyle gormesi zaruridir. 
Bu gdriis ise batim temsil eden tuglamn mahallidir. O oyle bir 
kaynaktan alir ki, Peygambere vahiy getiren melek de ayni 
kaynaktan alir. Eger isaret ettigim bu niiktevi anlayabildiysen 
senin igin faydali bir bilgi hasil olmustur. ( 2 ) 

Adem gagmdan son NebV ye vanneaya kadar tiyneti ba- 
kimmdan olan varligi geeikse de nebilerden higbir ferd yoktur 
ki ilmini sonuneu Peygamber oilan Hazret-i Muhammed'in isi- 
gmdan almi§ olmasm. Ciinkii O hakikati ile meveuttur ve bu 
da Peygamber’in «Adem heniiz su ile toprak arasmda iken ben 
Peygamber idim» mealindeld sozii ile sabittir. Baska Pey- 
gamberler ancak iimmetlerine gonderildikleri zaman Nebi oi- 
muglardir. Keza Velilerin sonuncusu Hdtem-i Evliya da boyle- 
ce Veil iken Adem su ile toprak arasmda idi. Diger veliler, an¬ 
cak llahi ahlak ciimlesinden olan Velilik sartlanm kazandik- 

(1) Burada altmdan maksat peygamberiigin batim yani ig yiizii olan 
Velilik; giimugten maksat da Vellligin dig yiizii olan Niibiivvet, yani Pey- 
gamberliktir. 

(2) Mti.ellif’in «Bisale-i Ehadiyye» adli eserinde bu hususta genig izah 

ve tabliller vardir. Miitercim 
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tan ve o ahlak ile vasiflanmakta Allah’m Veil ve Hamid isim- 
lerinin feyzine mazhar olduktan sonra Veil oldular. C 1 ) 

§u. hale gore sonuneu paygamber’in Veliligi yoniinden so- 
nuncu Veliye nispeti Resul ve Nebilerin ona nisbeti gibidirler. 
Bu itibarla Resullerin sonuncusu hem Veil hem Nebi, hem de 
Resufdwc. Hatem-i Evliya ise irfam aslmdan alan Varis' tir. 
Mertebeleri mii§ahede eder, §efaat kapisim agmak hususunda 
Adem ogullarimn efendisi, cematin ba§bugu olan Hazret-i Mu- 
hammed’in faziletlerinden bir fazilet ornegidir. ( 2 ) Hazret-i 
Peygamber hususi hali belirtti; fakat umumilegtirmedi. Bu 
hususi halde ilahi isimlerin hepsinden ileri gegti. 

Boyle olunca Rahman ismi Mimtakim isminin mazhari 
olan Bela ehli hakkmda §efaatginin §efaatinden sonra imdat 
eti. Hazret-i Muhammed’de bu hususi makamda Efendiligi ile 
§efaate imkan buldu. Mertebe ve makamlan anliyan kimse igin 
bu sozlerin kabulii giig gelmez. 

§imdi yine ilahi isimler ydniinden tecelli eden nimet ve ih- 
sanlar bahsine donelim; Belki Allah’m mahluklarma olan ih- 
sam ondan mahluklara bir rahmettir. Bunlarm hepsi Esma yo- 
niindendir. Bunlar da ya diinyada zevk ve lezzet verici nziklar 
ve hos §eyler gibi kiyamet giiniinde de ho§a giden Halis rah¬ 
mettir ki bunu Rahman ismi ihsan eder, o da Rahmani bir ba- 
gi§tir. Yahut igilmesi insam rahata kavu§turan aci bir ilacm 
ahnmasi gibi kan§ik Rahmettir ki bu da ilahi bir bagistir. 
Qiinkii Tann nimetleri, hadim isimlerden bir ismin iki eliyle 

(1) Burada Hakikat-i Muhammediyye yani akl-i ewel akl-i kill, ilk 
tecelli bahsine temas edilmektedir. «Allah’m ilk yarattigi maliluk benim 
nurumeur yahut ruhumdur.» mealindeki hadise gore heniiz Adem ve 
alem yaratilmazdan once, Hazret-i Muhammed’in manevi ve ruhani vii- 
cudu vardi. Cismani viicudu ise Peygamberler silsilesinin son halkasi 
clmugtur. Mutercim 


(2) Bu §efaati ile biitlin ilahi isimleri cami olan Rahman isminin maz¬ 
hari olduguna igarettir. Miitercim 
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verilmedikge ona ilaJht nimet ve ihsan denilmesi miimkiin ol- 
maz. ( x ) 

Allah bazan bir ihsani kuluna Rahman isminin iki eiiyle 
-verir. O zaman tabiate hog gelmiyen yahut maksadi kendi ta- 
rafina yoneltmiyen ve buna benziyen ihsan puriissiiz ve halis- 
tir. Allah, bazan da ihsanim kuluna Vasi isminin elleriyle ve¬ 
rir. Bu hale gore de bagig umurai olur. Yahut Hakim isminin 
elleriyle verir ve boyle olunca da en uygun vakti gozetir. Ya¬ 
hut kulunu nimetlendirmek igin Vdhib’in elleriyle ikram eder. 
Kendisine ihsan verilen kimseyi bu Vdhib ismine kargi amel 
ve tegekkiirle mukellef kilmaz; yahut Cebbdr'm elleriyle verir. 
Bu halde ihsanin mahalline ve kulun miistehak oldugu geye ba- 
kar, yahut da Gaffdr’m elleriyle ihsan eder. Bu halde de ma- 
balline ve kulun iizerinde sabit bulundugu hale nazar eder. E- 
ger nimetlendirilecek olan kul cezaya miistehak olacak bir sug 
iglerse o kulunun sugunu orter veya cezaya miistehak olmiya- 
eak bir halde ise ona miistehak olacak hallerden onu korur. 
§>u hale gore de nimetlenen kimseye, masum ve inayete layik 
gor ilnmiig ve korunmug denir. Buna benzer isimlerden bagkasi 
da hep Ilahi isimlerdendir. 

Nimet ve ihsani veren, katindaki hazinelerin sahibi ol- 
masi bakimmdan ancak Allah’tir. O halde verdigi nimetleri 
ozel isminin iki eli ile ve boylece ancak belirli bir miktarda gi- 
Iranr. Boyle olunca da Adi ve benzeri isimler iki eiiyle her 
mahluka layik oldugu payi verir. 

Allah’in isimleri sayisidir. Ciinkii bunlar ancak kendile- 
rinde zahir olan eserlerle bilinir. Bu eserler ise sonsuzdur. Her 
ne kadar bu isimler sayili bir asilda toplandiysa da o da ana 
isim yahut Hazarat-i Esma denilen toplu isimlerdir. Hakikat- 
te varlik aleminde ilahi isimlerle kinaye olunan nisbet ve iza- 
i’elerin hepsini kabul eden varlik tek bir hakikatten baska bir 
gey degildir. Halbuki Hakikat, bitmez tiikenmez bir halde za- 
t bir olan her bir isim igin bir hakikatin sabit olmasim gerektir- 

(1) Bt'tiin ilahi isimler Allah ve Rahman isimlerinin hadimi oldugun- 
dan ihsan ve bagislar da bn hadim isimlerden birinin vasitasiyle veri- 
lir demek istemi§tir. Miitercim 
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mektedir. Ta ki, o hakikatle o isim bagka isimlerden ayirabil- 
sin. 

Bir isimin bagka isimlerden ayrilmasim gerektiren bu ha¬ 
kikat ise o ismin aynidir; kendisinde ortaklik olan bir vasfm 
ajmi degildir. Bu itibarla bagig ve ihsanlar her ne kadar tek 
bir kaynaktan ise de her bagig kendi ozelligiyle kendinden bag¬ 
ka olan bagiglardan ayridir ve bunun oteki olmadigi hellidir. 
Bunun sebebi de ilahi isimlerin ayriligidir. Boyle olunca da 
Allah katmda o ismin geniglemesinden dolayi asla tekrarlanan 
bir gey yoktur. igte bu inamg kendisine guvenilen Hakk’a da- 
yanmaktadir. Bu ilim, §it Peygamberin bilgisidir. Onun ruhu, 
ruhlar arasmda hoyle konuganlarm hepsi igin imdad edicidir. 
Ancak son Veli’nin ruhu bundan miistesnadir. Qurikii her ne 
kadar cismani olan cesedinin unsurlarla hirlegtigi siralarda bu- 
nu kendiliginden diigiinemediyse de onun maddesi ruhlar ara- 
smdaki bir ruhtan degil ancak Allah’tan gelir. Belki de onun 
ruhu, biitiin ruhlara madde olur. Hdtem-i evliya her ne kadar 
unsuri olan terkibi cihetinden bunu bilmezse de hakikat ve 
mertebesi bakimmdan bunun hepsini bilir. §u hale gore de 
Hdtem-i Evliya hakikat ve derecesi itibariyle alim, cis¬ 
mani ve unsuri henligi itibariyle cahildir. Demek oluyor 
ki asil olan varlik birbirine benzemiyen sifatlarla vasif- 
lanmayi kabul ettigi gibi Hdtem-i Evliya da birbirine zit si- 
fatlar takmmayi kabul eder, Gelil ve Cemil, Zahir ve Batin, 
ftmel ve Ahir gibi. Halbuki O kendi nefsinin aynidir. Kendi- 
sinden bagka degildir. Fakat O, hem bilir, hem bilmez, hem 
anlar, hem anlamaz. hem goriir, hem gormez. 

Yukarda sozii gegen bu bagiglar bilgisi dolayisiyle git Pey- 
gamber’e bu ad verildi. Ciinkii «§it» in manasi (ibrani dilin- 
de) Tanri Vergisidir. Smif ve nisbetleri gegitli olan Tanri ver- 
gilerinin anahtan onun elindedir. Allah’in Adem’e ilk bagig- 
■adigi nimet git’tir. Bu ihsanim Adem’e yine kendisinden ver- 
di. Ciinkii «gocuk babasmm sirndir» ondan gikti ve yine ona ait 
oldu. Allah’in hikmetlerine akil erdirenler bu ihsan, Adem’e 
harigten gelmig bir Garib degildir. Alemdeki her ihsan bu yol- 
da cereyan etmektedir. 

Her ne kadar suretler degigik ise de higbir kimsede Al- 
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lah’tan bir gey yoktur ve kendi nefsinden bagka da bir gey 
yoktur. Bu hakikati Tanri erlerinden ancak pek az sayida Ve¬ 
rier bilirler. §iiphe yok ki ig boyledir. Bunu anliyan kimseyi 
gordiigiin vakit ona inan; bu Tann Velisi, biitiin Erenler ara- 
srnda sayililann sayilisi olan ariflerin en segkinidir. Herhangi 
bir kegif sahibi llahi bilgi ile ilgiii olup da kendisinde bulun- 
miyan gey kendisine ilham eden ve bundan once mevcut olmi- 
van ihsanlari veren bir sureti goriirse bu suret onun aymdxr, 
bagka degildir. §u hale gore kendi nefsinin agacmdan kendi 
yemigini toplar. Bu parlak bir levha (bir ayna) kargisxnda, in- 
sanin kendisinden beliren zahirf suret gibidir ki, o suret bakan 
bimseden bagka bir gey degildir. Ancak gu var ki O, aynada 
kendi nefsinin suretini aksettirir. Bakan kimsenin sureti gor- 
diigii mahalin ve Hazret’in hakikat ve hususiyetlerine g5re 
degigir. Nasil ki biiyixk bir cisim kiiguk bir aynada kiigiik, 
mxistatii aynada mustatil, hareket eden aynada hareket haiin- 
de belirir. Bazan hususi bir yakxnlik dolayisiyle suretin aksini, 
bazan da ondan beliren geyin aynxni verir. §u hale gore ayna- 
dan beliren suretin sagi bakamn sagma bazan da sagi soluna 
kargi gelir. Bu da Qok kerre aynalarda boyle goriinmesi adet 
hukmiinde oldugu igindir. Bazan da adet dxgi olarak sag sola 
kargi gelir ve o zaman hayal tersine goiiiniir. Bu gesitli gorxi- 
uiiglerin hepsi hayali gosteren aynanin degigik suretler verme- 
sindendir. Biz bu hakikati bir ayna menzilesine indirdik (ve 
boylece temsil ettik.) Demek oluyor ki istidadim bilen kimse 
onu kabul ettigini de bilir ve kabul ettigini bilen kimse her ne 
kadar onu topluca bilirse de istidadim bilmez. Ancak kabulden 
conra bilir. §u kadar var ki bazx zayif akillar, nazar ve fikir 
ehli kimseler, kendi anlayiglanna gore, Allah’in “diledigini 
yapar’' mealindeki ayetini delil gostererek, Tanri hakkinda 
hikmete uygun olmiyan geyi caiz gordiiler. Halbuki ig kendi 
nefsinde boyle degildir. Bunun igin bazi nazariyecilei' (Kelam- 
cilar) miimkiin olan varlxgm inkarina, kendiliginden veya bir 
rasita ile vacip olan varligxn ispatina ugragtxlar. Bizden tah- 
l ik ehli olanlar ise Imkan ispat ederler. Onuw Hazref ini. Mum- 
kun’u, Miimkiin’iin ne oldugunu, onun nereden geldigini ve 
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ne sebeple miimkiin oldugunu ve onun kendi nefsinde ancak 
bagka bir varlxgm yardxmiyle vacip oldugunu ve kendisi igin 
Yucup gerekli olan bu Ba§Jca varltk’m nereden yani hangi se- 
bepten gergek oldugunu bilirler. Bu incelikleri bilhassa Tanri 
arifleri anlar. 

Bu insan nevinden dogan son gocuk git’in izini takip eder. 
O, git’in sirlanm tagir. Ondan sonra bu neviden bir evlat gel- 
mez. Bu itibarla O son gocuk olur. Kendisiyle birlikte hemgi- 
resi dogar ve kendisinden daha ewel diinyaya gelir, bu son 
gocuk bagi hemgiresinin ayaklari hizasmda oldugu halde hem- 
giresinden sonra dogar. Bu gocuk Qinde diinyaya gelecek ve 
5in dili konusacaktir. Bundan sonra erkek ve kadin cinsinde 
kisirhk baglar. Bunlarda gocuksuz evlenmeler gogalir. Sit’in 
halefi olan bu son gocuk onlan Allah’a davet eder, fakat din- 
liyen olmaz. Allah, onun ve gagdagi olan mii’minlerin ruhlarmi 
kabzedince geri kalanlar hayvanlar gibi olurlar. Helali helal ve 
harami haram bilmezler. Tabiat hukmiine uyarak. akil ve 
liahi nizamdan uzaklagarak gehvet ile tasarruf ederler. Bundan 
dolayr kiyamet onlann iizerine kopar. 
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III. FASS 

NUH KELlMESlNDEKi 
SUBBUHHI HiKMETlN OZU (-' ) 

Bil ki hakikat erbabi nazarmda Allah’i Tenzih, onu Tahdit 
ve Takyit etmektir. Hakk’i tenzih eden kimse ya cahildir, ya 
edebi noksan kimsedir. Bakin cahil ve edep duskumi kimseler, 
tenzihi mutlak sanarak buna inandiklari zaman Mii’min olan 
ve geriatlara inam olan kimseler de tenzih eder ve tenzih hu- 
susunda bundan baska bir §ey goremezlerse hepsi de edep dx§i 
hareket etmig olurlar. Hakk’i ve Peygamberlerini yalanlamig 
oiurlar. §u hale gore mutlak tenzih yoluna sapan kimse far- 
kmda degildir ve zanneder ki dogru yolu tutmustur. Halbuki 
o yolunu kaybetmigtir. O kimse Ilahi hiikiimlerin bazisma ina- 
nan ve bazismi inkar edenler gibi, bahusus biliyoruz ki ilahi 
geriatlerin dili, Hak’tan soz agtiklari vakit, onu ancak avama 
karsi ilk mefhum olarak ve Havas’a kar§i da o lafiz, herhangi 
dilden olursa olsun, o dilin yapisina gore o lafzin gegitli mana- 
larinda anla§ilan diger bir mefhum iizere soylerler. Ciinkii Hak 
i§in mahluklarm hepsinde Zuhur yani belirme vardir. §u hale 
gore biitiin mefhumlarda beliren O’dur. Her bir anlayista Ba¬ 
tin olan da yine O’dur. Bu hakikat, ancak «alem onun sureti 
ve Huviyeti’ dir. O, Ism-i Zdhir’ dir.» diyen kimsenin anlayism- 
dan gizlenmig degildir. Nash ki Hak, mana yoniinden zahir 

(1) Siibbuii, Mubalag-a siygasiyle «Qok tesbih eden yani Allah’i imkan 
alemine ait hiikumlerden tenzih kilan, onu noksan sifatlardan ari bilen» 
demektir. Nuh’un tesbih ve tenzihte ileri gitmesi, bu hikmetin ona tah- 
sis ediimesine sebep olmugtur. Miitercim 


olan seyin ruhudur. Boyle olunca da Hak Batin' dir. §u halde 
Hakk’m alemin suretlerinden zahir olan seye nisbeti bedeni 
idare eden ruhun surete nispeti gibidir. 

Nasil ki, insam anlatirken; onun hem zahirini, hem de ba- 
f min i nazara aliriz. Tarif ve tahdit olunan her mahluk da boy- 
ledir. Hak ise biitiin had ve smirlar ile mahduttur. Halbuki 
a’emin. suretleri ancak her alem igin Hakk’in suretlerinden ak- 
seden tecelli derecesindedir. Bu tecellinin zabt ve ihata olun- 
dugu nispette her bir suretin hududu bilinebilir. I§te bunun igin 
Hakk’in haddi me?hui kalir. Ciinkii Hakk’m tarif ve tahdidi 
biitiin suretlerin haddini kavramakla bilinebilir. Bu ise imkan- 
sizdir. Oyle ise Hakk’in tarif ve tahdidi imkansizdir. 

Hakk’i tenzih etmeyip tegbih eden kimse de boyledir. O 
•da Hakk’i bir kayt ile bagli ve bir had ile mahdut zannetti ve 
hakikati anhyamadi. Hakk’i bilmek yolunda tenzih ile tesbih 
arasini birlegtiren ve onu iki vasif ile (Zahir ve Batin) vasif- 
landir&n kimse nasil ki kendi nefsini biitiin teferruatiyle degil 
de toplu olarak bildiyse Hakk’i da biitiin isim ve sifatlarmin 
i.afsilatiyle degil, toplu olarak anliyabiiir. Ciinkii alemde su- 
retlerden olan seyin kavranmamasi dolayisiyle onu her iki va¬ 
sif ile ve tafsil iizere vasiflandirmak imkan dismdadir. Bu 
sebeplc Hazret-i Peygamber, Hak bilgisini nefis bilgisine bag- 
lamig ve «Nefsini bilen muhakkak Rabbi’m da bildi» buyur- 
mustur. Ulu Tanri da buyurdu ki «Yakmda biz Ayetlerimizi 
onlara ufuklarda gosteririz»; burada ufuklardan maksat se¬ 
izin nefsinin digmda olan alemdir, Tanri yine «ve biz ayetleri¬ 
mizi onlara nefislerinde gosteririz» demekle senin aymm kas- 
detdi ve ayette «Ta ki onlara -yani Afak ve Enfus’e nazar 
edenlere- agikga goriinsiin ki muhakkak o Hak’tir» dedi. Sen 
Hakk’in sureti ve Hak da senin ruhun oldugu cihetle sen Hak 
igin cismani bir suret gibisin, O da senin cesedinin suretini sevk 
ve idare eden bir ruh gibidir. Bu tarif senin hem zahirini, hem 
de batmini igine alir. Ciinkii cesedi sevk ve idare eden ruh on- 
dan aynlmakla cesedin sureti insan olarak baki kalmaz. Fakat 
O’nun hakkmda; O, insan suretine benziyen bir surettir deni- 
ihr. §u halde o suret ile ta§tan ve agagtan yapilmis olan insan 
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sureti arasmda fark yoktur. Boyle suretiere insan sureti denil- 
znesi hakikat yoniinden degil, ancak mecaz yoliyledir. 

Alemin suretinden Hakk’in ayrilmasi anla miimkiin degil- 
dir. Boyle olunca Tanri’mn tarifi onun igin hakikat yoliyledir. 
Mecaz yoniinden degildir; diri bir insanin tarifi gibi. insamn 
suretinin dig yiizii kendisini idare eden ruhuc u ve nefsini ken¬ 
di diliyle nasil ogerse Allah da boylece alemin suretini kendini 
ogmek igin tesbih ve hamd edici kildi. Lakin biz onlann tesbi- 
bmi idrak edemeyiz. Qiinkii biz o alemdeki suretleri tamamiyle 
kavriyamayiz. ( l ) Bu takdirde alemdeki sureti erin hepsi Hak¬ 
k’in dilleri olup onu ogmektedir. Bundan doiayi. «Hamd ve se- 
na alemlerin Rabb’i igindir» buyurmakla bu senamn neticesi 
vine kendisine vardigmi isaret kilmig oluyor. Su hale gore de 
ogren de, ogiilen de ancak O’dur. ( 2 ) 

— O halde tenzih edersen onu baglamis olursun, tegbih 
edersen onu mahdut kilmig olursun. 

— Eger her iki emri birlegtirir, yani tesbih ve tenzih ara- 
csim cem edersen dogru yolu bulur. ilahi bilgide imam ve Sey- 
yidlerden olursun. 

— tkiligine kani olan kimse rniisrik oldu, yani ona ortak 
ko§tu. Onu bir bilen de sayi ile bagladi. 

— Eger iki samyorsan tegbihe sapiyorsun, eger tek sam- 
vorsan tenzihe gidiyorsun. 

— Bu hale gore sen Hak degilsin, belki sen O’sun ve sen 
onu aym seyde Mutlak ve Mukayyet olarak goriirsiin. 

Allah kendi zati hakkmda (Leyse kemislihi gey’iin ” ; 4 ;.; 


'1) «Kainatta hicbir §ey yoktur ki Hakk’i tesbih etmes .n, lakin siz 
cnlarm tesbihini anliyamazsmiz» mealindeki ayete igarettir. Mutercirn 
■ 2) Mxiellif bu izahlarla viicutta ikilik olmadigmi, Allah, kainatm bati- 
ni ve ruhu, kainat ise Allah’in zahiri oldugunu, bu itibarla zati bakimm- 
dan her ihtiyagtan mustagui ve idraki imkansiz oldugunu, isim ve si- 
iatlari bakumndan alem-i asgar olan insan-i kamile tegbih edilecegizii 
sbylemekle gergek tevhidin bu iki nokta arasmi birlegtirmekten ve Al- 
lah’i boylece tanimadan ibaret oldugunu anlatiyor. Mutercirn 


«Ona benzer hir gey yoktur») dedi. Nefsini tenzih ettij, «0 igi- 
tici ve gdriicudiir» dedi. Kendisini tegbih etti ve ewelki ayette 
aym zamanda kendini hem tegbih etti, hem de Misil beyaniyle 
ikilegtirdi, ikincisinde tenzih etmetole beraber tek kildi. Igte 
Nuh Peygamber de kavmine bu iki davet arasmi birlegtirsey- 
di elbette onlar bu davete uyarlardi. §u hale gore onlan once 
; agiktan davet etti. Sonra gizlice davet kildi ve onlara «Rabbi- 
mzdan magfiret dileyin ki, O giinahlan drtiicudiir» dedi. Nuh 
bu suretle «Ya Rabbi ben kavmimi gece giindiiz davet ettim, 
bu gagngim onlari kagirmaktan bagka bir netice vermedi» di- 
yerek iimitsizlige diigtii. 

Nuh, kavminin halinden bahisle dedi ki, onlar davete uy- 
mak hususunda iizerlerine vacip olan geyi bildikleri igin benim 
davetime kargi kulaklarmi tikadilar. §u ifadeden Tanri arifleri 
Nuh’un kendi kavmini zemmederken onlan ogdiigiinii anladi- 
lar ve Nuh’un bu davetinde Furkan yani aynlik oldugu igin 
kavminin ona yaklagmadiklarmi bildiler. Halbuki viicutta Kur’ 
an yani birlik vardir. Furkan yoktur. Kur’an’da bulunan kimse 
her ne kadar Fiirkan’m iginde olsa da onu dinlemez, giinkii 
Kur’cm’da. Furkan dahildir. 

Bunun igin Kur’an ancak Hazret-i Muhammed’e ve insan- 
lar igin en hayirli iimmet olan Muhammed iimmetine mahsus 
oldu. Bu itibarla Tann vasfmda «Ona benzer higbir gey yok- 
tur» ayeti, bu hakikati tek bir emirde birlegtirdi. Eger Nuh, 
kavmine bu ayetin benzerini getirse idi kavmi de kendisine 
uyarlardi. Ciinkli. tek bir ayette belki de bu ayetin yarismda 
Hazret-i Muhammed hem pegfeih, hem tenzih etti. Hazret-i 
Nuh ise akil ve ruhaniyeleri yoniinden kavmini gece davet et¬ 
ti. (giinkii hunlar gizli ve mahiyetleri karanliktir. Sonra kavmi¬ 
ni zahir suretleri ve maddi benlikleri yoniinden giindiizleri de 
gagirdi ve her iki daveti «Ona benzer bir gey yoktur» gibi bir 
ayetle birlegtirmedi. Boyle olunca bu ayirma yiiziinden Nuh 
kavminin batinlari nefret etti, onlann kagmmalarim arttirdi. 
Sonra Hazret-i Nuh kendi nefsinden haber vererek dedi ki ben 
onlan Hakk’in agik ve goriinen tarafma degil belki batin ve 
kapali olan hakikatine davet ettim. Kavmi de Nuh’tan bunu 
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anladilar. Bu sebeple parmaklanni kulaklarma tikadilar ve or- 
tiilerine buriindiiler. Bu hareketlerin hepsi Nuh’un onlan da- 
vet ettigi bu batm yoniinu ortmesinin suretidir. Bundan dolayi 
onlar Nuh’un davetine evet kabul ederim cevabiyle degil fiil 
ve hareketleriyle uymus oidular. Halbuki «Ona benzer bir gey 
voktur» mealindeki ayette bu benzerligin hem ispati hem de 
mkari vardir. Igte bundan dolayi Hazret-i Muhammed kendisi- 
ne Gevami iU-kelim yani ilahi isim ve sifatlarm hepsinin veril 
mig oldugunu bildirdi. Hazreti Muhammed kavmini gece giin- 
diiz yani ayn ayn zahir ve batin yonlerine davet etmedi, belki 
giindiizde geceye, ve gecede giindiize cagirdi. 

Nuh kendi hikmetinde kavmine, Ulu Tann iizerinize yag- 
mur yagdiran semayi gonderir dedi. O manalar akli bilgiler ve 
nazari ibretlerdir ve yine dedi ki, size mallarla yani sizi ken- 
disine meylettiren §eylerle imdad eder ve sizi ona meylettirdi- 
gi vakit onda suretinizi gorursuniiz, bu goriigte sizden hakk’i 
gordiigiinu zanneden kimse onu bilmedi. Sizden ancak nefsini 
gordiigiinii bilen kimse onu anliyabildi. Igte bumm igin insan- 
lar, Tanri’yi bilen ve bilmiyen ziimrelere ayrildi. Bilmiyenlerin 
idraklerinin mahsulii tiazar ve fikir yoliyle gikardiklan netice- 
lerdir, Halbuki Ilahi marifet Ke§if ve Mu§ahade’ ye bagli olup 
fikri ve nazari neticelerden ayridir. (Kiyas ve nazar yolimda 
gidenlerin) kazanglan ancak ziyandir. Onlann ticaretleri hig- 
bir fayda vermedi. Onlar hidayete eremediler. Onlar kendi 
miilkleri oldugunu zannettikleri varliklardan mahrum kaldi- 
lar. Ellerinde bulunan o varliklar, Muhammed iimmeti hakkm- 
da «Tann’nm size miras biraktigi geyden bagkalarma da ve- 
riniz» ayetinde isaret buyurulan Ilahi bilgidir. Nuh ile kavmi 
hakkmda da «Benden bagka vekil tutmaym» ayetindeki emir- 
dir. Qiinkii bu ayet onlar igin Miilk’ii ve Allah igin o miilk de 
vekaleti isbat etti. Boyle olunca da Nuh kavmi, miilkte miras- 
gidir. Halbuki Miilk Allah’mdir. ve Allah onlann vekilidir. §u 
halde miilk onlar igindir ve bu da miras olan miilktur. Hak da 
Tirmizi’nin dedigi gibi mulkiin meliki ve sahibidir. 

Nuh kavmi buyiik bir hileye sapti. Ciinkii Allah’a davet, 
davet olunan kimse igin hiledir. Qiinkii O, once yok olmu§ de- 
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gildi ki gayeye davet olunsun. «Allah’a davet ediniz» mealin¬ 
deki ayet bu itibar ile aym hiledir. Nasil ki Hazret-i Peygam- 
ber her igin Allah’a mahsus olduguna tenbih ve igaret buyur- 
du. O halde Nuh kavmini hile ile davet ettigi igin kavmi de 
hile ile icabet gosterdiler. Muhammed gelince bildi ki Allah’a 
davet onun hiiviyeti cihetinden degil ancak isim ve sifatlan yo- 
niindendir. Bu itibarla Allah «Biz o giinde takva ehli Mii’minle- 
ri boluk boliik Rahman’a toplanz» buyurdu ve bunu, son mer- 
tebeyi ifade eden Harf-i gayeden (Ila) ile birlikte zikretti ve 
Rahman ismiyle beraber soyledi. §u halde biz bildik ki alem, 
ijisanlann Takva ehli olmasim gerektiren Ilahi bir ismin ta- 
sarrufu altmdadir. 

N uh ’un kavmi yaptiklari hile ile (birbirlerine) llahe’m- 
zi terk etmeyiniz; Vedd’i, Suva\ Yegus'u, Yauk’u ve Nesr'i 
birakmayimz dediler. Qiinkii onlar bu putlari terk ettikleri va¬ 
kit onlardan vazgegtikleri nisbette Hak’tan cahil oidular. Ciin- 
kii Hakk’m her bir Mabud? da bir veghi vardir. Onu bilen bilir, 
bilmiyen bilmez. Halbuki Allah, Muhammediler hakkmda «Sev- 
gili Peygamber’im, Senin Rabbm ancak kendisine kulluk et- 
menizi hiikmeyledi» buyurmugtur. 

§u halde ilim sahibi kimse kime ibadet edildigini, Allah’m 
hang: suretlerde zahir oldugu igin kendisine ibadet olundugu- 
nu bilir ve anlar ki, §u gokluk ve ayrilik maddi suretlerde aza 
ve ruhani mefhumlarda ruhi kuwetler gibidir. Boyle olunca 
her bir Mabud’da Allah’tan baskasma ibadet olunmadi. §u ha¬ 
le gore kulluk eden insanlarxn en bayagilari bu suretlerde Tan- 
n’hk oldugu hayaline kapilanlardir. Eger bu hayale kapilmak 
cimasaydi ta§a ve daha bagka putlara ibadet olunmazdz. Bun¬ 
dan dolayi Ulu Tann buyurdu ki« Sen onlara taptiginiz cisim- 
lerin adlanni soyleyiniz de: Eger onlar, o Mabudlara bir isim 
verselerdi muhakkak ki onlara, tag agag, yildiz diyeceklerdi» 
«Eger onlara, Kime kulluk ediyorsunuz? diye sorulsa bir Ua- 
h’a derlerdi. Allah’a ve Hah’a demezlerdi.» Halbuki Hak bilgi 
sinde yukselmig olan kill onlarda Tannlik oldugu hayaline ka- 
pilmazdi. Belki bu ilahi bir tecelliye mazhardir. Bundan dolayi 
jiice tutmak gereklidir, derdi. Boyle olunca da, O Allah’i su- 
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rete hasretmedi. Hayale kapilan cahil kullar ise bu suretler, 
bizi Allah’a yaklagtirsmlar diye tapanz derler. Olgun ve ergin 
bir kul der ki, sizin ildhmiz ancak tek bir Hah’tir. Su hale go¬ 
re O nerede belirirse ona kulluk edin.. Oyle ise tabiatlerindeki 
gurur ategi sonmiig olan Takva ehlini miijdele, giinkii onlar 
iidh dediler. Tabiat demediler. Nuh kavmi, aralannda bircok- 
lanrn dalalete diigurdiiler. Yani tek olan ildh’m gegitli yonleri- 
ni ve nisbetlerini saymak, hususunda halki gagirttilar. Kitaba 
mirasgi ve armmis olan nefislerine zuliim edenler ise bu zu- 
lumlerini arttirmadilar. Onlar Kur’an’da sozii gegen iig taife- 
nin birincisidirler. (0 giinkii Allah bu taifeyi Muktasit ve 
>Sa&ifc’lardan once zikretti. Bunlan ancak Dalai yani hayret 
cihetinden iistiin kildi. Muhammedi ise «Sana olan hayretimi 
artir» dedi. Her ne vakit bunlara bir i§ik goriinse onun iginde 
yiiriirler, uzerlerine karanlik basmca kalkarlar, g iink ii hayre- 
te diigen igin donmek vardir. Donme hareketi ise Kutub’un 
etrafmdadir, Ondan ayrilmaz. Halbuki merkezden uzaga giden, 
bir tarafa meyleder (Bir noktada devir ile sebat etmez.) O 
maksattan uzaklagmigtir. Hayale kapilan kendi hayalindeki 
§eyi arar. O’nun gayesi o hayale vamnaktir. Onun igin baglan- 
gig ve son ve ikisi arasmdaki mesafe vardir. Kutub etrafmda 
donenlere gelince, bunlar igin bir baglangig noktasi yoktur ki, 
bir iptida lazim gelsin, bir gaye de yoktur ki onun iizerine bir 
tniiha hiikmetsin. Boyle olunca da onlar tam ve miikemmel bir 

fl) Miiellifin igaret ettigi uq taife derece ve mertebeleri sirasiyle gu 
dyettedir: «Sonra kendilerine kitabi miras kilarak nefislerini anttigi- 
miz kimseler, nefislerine zuliim edenler yani nefislerinin arzu ve sehvet- 
ierini krranlarla muktasitlar ve hayirli iglerde ileri gltmig olanlardir» Bu 
iig taife hakkmda §u mealde bir hadis de rivayet edilmigtitr: -/Bunlarm 
bepsi de bir mertebededir ve hepsi de cennettedir. Yani cennet ehlidir- 
ler.» Miiellifin burada nefislerine zuliim edenlerden kasdi Ms ve gehvetle- 
rine ujmiyan ve yapma ilahlara tapmiyan kimselerdir. Bunlar tram bir 
kayt altrna koymamakla beraber onu Zahir ve Batin ydniinden goriir ve 
ber geyin onun zuhur ve tecellisi eseri oldugunu, halta putlarm da onun 
Zakir isminin tecellisinden bagka Mr gey olmadigmi bilirler. Miitercim 
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varliga erigtiler ve onlara toplu bilgi ve hiikiim verildi, diigtiik- 
leri hatadan dolayi Tann bilgisi denizlerine daldilar. Bu da 
Hayret mertebesidir. 

Tann bilgisi denizine dalan hayret ehli su iginde atege 
girdiler. Muhammediler hakkindaki ayette «Denizler tutugtugu 
vakit» buyurulmustur. Nasil ki, finm yaktigm vakit firm tu- 
tugtu dersin, bu durum iginde onlar kendilerine Allah’tan bag¬ 
ka yardimci bulamadilar. §u hale gore de Allah onlann yar- 
dimcisi oldu. Onlar ebediyen Allah’ta helak ve fenaya erdiler. 
Allah onlan kiyiya ve tabiat alamna gikarsa idi bu yiiksek 
mertebelerinden indirirdi. Her ne kadar Kill Allah igin ve Al¬ 
lah ile ve belki ancak Allah ise de. ( ] ) Nasil ki Nuh da «Rab- 
bi» dedi. «ilahi» demedi, giinkii Rab igin siibut vardir, yani Rob 
mefliumu degismez. Ilah ise isim ve sifatlarla degigmektedir. 
O her vakit bir §e%dedir» ayeti geregince ,daima halden hale 
girmektedir.) Nuh Rab hitabiyle degigiklikte Siibut’n durakla- 
mayi murad etti. giinkii ondan bagkasi dogru degildir. 

«Ya Rabbi yeryiiziinde kafirlerden hig birisini birakma» 
ayetindeki lisan ile kavminin yerine dibine gegmesi igin beddua 
etti. Halbuki Muhammedi «Eger siz -her hangi bir noktadan- 
bir ip sarkitsaydmiz Allah iizerine diigerdi» dedi. Semalarda 
ve yeryiiziinde olan her gey Hakk’mdir. Sen yere gomiildiigiin 
vakit O’nun igindesin, O senin zarfindir. «0’nun iginde sizi tek- 
rar meydana gikarinz» ayeti, Vech’le rin degigik olmasi dolayi- 
si ile sizi bagka bir seferde O’ndan gikanriz demektir. Nuh da 
davetinden kaginmak ve gizlenmek igin ortiilerine biiriinen ve 
parmaklariyle kulaklanm. tikayan kafirlerden yeryiiziinde do- 
lagan tek bir insan birakma dedi. Ta ki davet umumi oldugu 
gibi menfaat de ( 2 ) umumi olsun. 

Ayette «Eger sen onlan birakirsan», yani halleri iizere 
terk edersen, «kullanm dalalete saptirirlar», yani hayrete du- 
giiriirler ve onlan kulluktan ve Tann sirlarmdan gikarak ken- 

(1) Burada Kiilden maksat isim ve sifatlann mazhari olan tabiat ale- 
midir. 

;2) Buradaki menfaat t&birl hem kahra ugnyanlara, hem de bu azap- 
tan ibret alan mii’miniere §S.mildir. F. — 4 
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dilerine benzetirler, buyuruluyor. Bu hale gore de o kafirler, ne- 
f islerinin kulu olduktan sonra kendi nefislerini Rab’lari gibi 
gdriirler; onlar hem kail, hem de Rab olurlar, bir gey de dogu- 
lamazlar, yani bir netice vermez ve bir gey de izhar edemez- 
ler. Ancak Fdeir yani ortiilmiig olan geyi agikliyan ve Keffar 
yani agik olan geyi agildiktan sonra orten kimselerdendirler. 
Kapah olan geyi agiklar ve agiga gikan geyi orterler. Boyle 
olunca goren gaginr. Facir’in fiicurundaki ve Kafirin kiifriin- 
rleki kasdani bilmez. Halbuki her iki hali «Ya Rabbi beni mag- 
firet et», yani benim nefsimi ort ve benim igin kapali bulun- 
dur ki «Allah hakkiyle senin kadrini takdir etmedi» ayetinde 
kadrinin bilinmedigine igaret buyruldugu gibi benim de kad- 
l'im ve makamim bilinmesin «Ana ve babami da» ortiiver ki ben 
onlarin mahsulii ve neticesiyim, onlar da Alai ve Tabiaf tir. 
«Ve benim evime giren», yani kalbime sokoilan geyi de «sana 
Mii’min olarak», yani kalbim iginde ilahi haberlerden gelen 
hakikatleri gergekleyiei oldugum halde perdele; bu Ilahi ha- 
berler, Hazret-i Peygamber’in «Allah muhakkak benim oim- 
metlerims nefislerinin soyledigi geyden yargiladi» mealindeki 
hadisinde igaret buyurdugu haberlerdendir. Akil mertebesin- 
aen olan «miiminleri» ve nef is mertebesinden olan «imanli ka- 
dmlan» da ortiiver. Karanlik perdeler arkasma gekilmig gayb 
ehli zalimlere de helakten bagka bir gey ziyade kilma. I 1 ) 
Onlar Hakk’m yiiziinu miigahade ettiklerinden dolayi nefisle- 
rini bilmezler. Muhammedi’ler nazannda ise «Her gey Halik- 
tir. (Yani hakiki bir varhga sahip degildir.) Aneak onun 
Vech'i bakidir.» ayeti geldi ve (Nuh sftresinin sonundaki) Te- 
bar da helak manasmdadir. 

Nuh Aleyhisselam’m esranna ermek diliyen kimse ruhan 
Felehi peruse (giineg gezegeninin bulundugu yere) yiikselsin. 
Bu bahis, bizim Tenezzuldt-i mevsiliyye adli kitabimizda yazi- 
lidir. 


(1) §eyh-i Ekber burada Null sOresinin sonundaki gu ayeti hakikatli- 
saniyle tefsir ve medlhllerini izah ediyor: «Yarabbi; beni, ana ve baba¬ 
mi, aile ocagmia girenleri, erkek ve kadmdan olan iman ehlini mag- 
firet kil ve zalimler igin helakten bagkasmi ziyade kilma.s> Miitercim 


IV. FASS 

iBRiS KELiMBSiNDEKi 
KUDDUSI HtKMET’lN OZU 0) 

Yiicelik iki tiirludiir. Birincisi Mekdn yiiksekligi, ikincisi 
Mekdnet yani mertebe ve makam yoiksekligidir. Mekan yiik- 
sekligi «Onu Yiiksek mekana ref ettik» ayetinin medlulii gibi- 
dir. Mekanlann en yiicesi, Felekler aleminin iizerinde dondiigii 
degirmendir. O da Felek-i §ems ( Giine§ felegi) dir. Idris Aley- 
hisselam’m ruhani makami oradadir. Altmda yedi iistoinde 
keza yedi felek vardir. Felek-i §ems on beginci felektir. Bunun 
iistiinde Felek-i Ahmer (Kirmizi felek) yani Mirrih, Felek-i 
Miigteri, Felek-i Ziihal, Felek-i Menazil, Felek-i Atlas, Felek-i 
Biirue Felek-i Kiirsi, Felek-i Arg bulunur. Altmda da Felek-i 
Ziihre, Felek-i Utarid, Felek-i Kamer, Kiire-i Esir, Kiire-i Ha¬ 
va, Kiire-i Ma (Su yuvarlagi) ve Kiire-i Tiirab (Toprak kiire- 
si) vardir. §u hale gore giineg felegi feleklerin kutbu olmasi 


(1) Kuddus Mukaddes anlamma ve Takdis masdarindandir. Ldgat ma- 
i.asi temizlemektir. Terim olmasi bakimindan ifade ettigi mana, Hakk’i 
her ttirlii noksan sifatlardan ifrat derecede ari bilmektir. Tesbih masda- 
rmdan gelen Siibbuh kelimesine nazaran daha ozel bir mana tagir. Idris 
Peygamberin bu hikmete nlspet edilmesi agir riyazetlerle nefsini terbi- 
ye ederek her tiirlii hayvanl temayiillerden armmig, ruhani varligi cis- 
mani varligma galbe ederek miraca mazhar olmug bulunmasmdandir. 
On alti sene yiyip i§meden, uyumadan §etin bir riyazete devam ettigi ri- 
vayet edilmektedir. Miitercim 










52 FUSCrS tX-HlKEM . :•§ 

bakimindan en yiiksek bir mekandadir. 0) 

Mekanetteki yiicelige gelince, O bizim igindir. Yani Mu- 
hammedi’lere mahsustur. Ulu Tann «Siz yiicesiniz» buyurdu. 
Allah bu yiicelikte sizinle beraberdir. Halbuki O, mekana muh- 
tag olmaktan miinezzehtir, Yiicedir, fakat mekanetten miinez- 
zeh degildir. 

Bizden amel sahipleri «Siz yiicesiniz ve Allah da sizinle 
beraberdir» mealindeki ayet hiikmii, bizim Allah ile beraberli- 
gimizi ispat edince korktular (Buradaki yiicelikten ancak Me- 
kdnetin kasdedildigini anladilar.) Allah, «Amellerinizin ecrin- 
■den bir gey noksan kilmaz» mealindeki ayeti de ewelki ayet- 
ten sonra beyan etti. Halbuki amel Mekan ister, ilim ise Me- 
kanet arar. Boyle olunca Allah bizim igin iki tiirlii yiicelik ara- 
smi birlegtirdi. Bunlardan biri amel ile mekan yuceligi, oteki de 
ilim ile Mekanet yiiksekligidir. Daha sonra ^irlc’ten korunmak 
igin «Sen Yiice Tanri’m bu manevi ortaliktan tesbih ve tenzih 
et» buyurdu. Insamn, yani tnsan-i KamM’in varliklann en yii- 
eesi olmasi acaip i§lerdendir. Halbuki ister mekanda, isterse 
mertebeden ibaret olan Mekanette yiikseklik ancak ona tabi 
olarak nisbet olundu. Boyle olunca onun yiiksekligi zatmdan 
olmadi, O ancak Mekan ve Mekanet’inin yuceligi bakimindan 
yuksektir. Qiinkii bu yiicelik Mekan ve Mekanet’inin her ikisi 
igin de sabittir. Mekanca yiicelik «Rahman Ars iizerine iistii- 
va ibuyurdu» ayetinde isaret buyruldugu gibidir. Ar§ ise me- 
kanlarin en yiicesidir. Mekanet yiiceligine gelince bu da «Her 
sey Haliktir, ancak onun veohi bakidir», «Her is ona riicu 
eder» ve «Allah ile beraber llah var midir?» gibi ayetlerde i§a- 
ret buyurulmugtur. Allah (Idris hakkinda) ve «Onu yiice me¬ 
kana ref’ettik» buyurmakla «Yiice vasfim mekana sifat ola¬ 
rak zikretti. Yine «Rabbm meleklere, yer yiizunde halife kila- 
cagim (yaratacagim) dedigi vakit» mealindeki ayette bahset- 
tigi halife ile bu mekanet yiiceligine isaret buyurdu. Melekler 

(1) Giiue§ kendi manzumesinin merkezinde bulunmasi itibariyle diger 
seyyarelerin hangisinden bakilsa en yiiksek mekanda gorimiir demek is- 
tiyor. Miitercim 


FUSIJS tX-HIKEM 


53 


hakkinda (tblise hitaben) «Adem’e secde etmekle ululamrmi- 
sm? Yoksa sen yiice meleklerden misin?» buyurdu. Bu iitbarla 
yuceligi all meleklere tahsis kildi. Eger (bu tevcih) onlann sa- 
dece melek olmalanndan dolayi yapilmis olsaydi bu yucelikte 
meleklerin hepsi dahil olurdu. Onlann Melek tarifinde dahil ve 
raiigterek olmalanna ragmen bu tevcihi umumilegtirmedi. Biz 
anladik ki, bu ancak Allah katinda Mekanet ve mertebe yiice- 
ligidir. 

Insandan gelen halifeler de boyledir. Eger onlann halife- 
iik sifatlan itibariyle yiicelikleri zati bir iisiinliik olsaydi bu 
her insan igin varid olurdu. Umumi mahiyette zikredilmedigi 
igin biz bildik ki bu yiicelik yalmz Mekanet ve mertebededir. 

Ali, Allah’in giizel isimlerinden biridir. Kim’in iizerine yii¬ 
celik etmektedir? Halbuki Viicud aleminde ancak O vardir. 
§u halde o kendi Zati igin «Ali» yani yiicedir. Yahut O neden 
ve kirnden yiicedir? Halbuki bu ne ve kirn dedigimiz gey de an¬ 
cak O dur. Bu itibarla O’nun yuceligi ancak kendi nefsi igindir. 
0 Viicut bakimindan mevcut varligin aymdir. Boyle olunca 
Muhdesat yani sonradan var olan esya diye isim verdigimiz 
sey de kendi zati igin «Ali» dir. Halbuki Muhadesat denilen gey 
de yine O dur. §u halde «Hak» izafi bir ustiinliik ve yiicelik 
clmaksizm «Ali» dir. ^iinkii kendileri igin adem = yokluk sabit 
olan egya, varlik kokusunu duymadan o yokluk igindedir. Var- 
liklarda suretlerin goklugu ile beraber onlar da hali iizere sa¬ 
bit bulunmaktadir. Halbuki Mecmu’d a o mecmuda zahir olan 
Ayn birdir. O halde bu gokluk Esma’dadir. O da nisbetlerdir. 
ISiisbetler ise gok olan geylerdir ve ancak Zdt olan Ayn vardir. 
gu halde O izafetle degil kendi nefsi igin «Ali» dir. O halde 
alemde bu cihetten izafi yiikseklik yoktur. Fakat varligm ve- 
cihleri gegitli ve degigiktir. Boyle olunca izafi yiikseklik gegitii 
yonleri bakimindan tek bir Ayn’d a mevcuttur. Igte bunun igin 
biz aiem hakkinda odur veya degildir, sensin veya sen degilsin 
deriz. Harraz C 1 ) diyor ki Alem, Hakk’m vecihlerinden bir 

(1) Ebu Said Aihmed bin tsal- Harraz, Bagdat sofilerindendir. Ziinnun 
ve Seri-i sakati’nin cagda§ ve yolda§lanndandir. 279=892 M. de 61mii§- 
Hi- Mutereim 
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vecih, lisanlardan bir lisandir. Kendi nefsinden bahsederken de 1 
c.Muhakkak Allah’i bilmek, ancak onu zidlar arasmda birlegtir- J 
mekle ve onun iizerine yine onunla hiikmetmekle miimkimdiir. 1 
■Boyle olunca Hak, baglangigtir, sondur, agikardir, gizlidir. §u I 
halde O, zahir olan geyin kendisidir ve belirmesi halinde batin j 
=gizli olan geyin aymdir. Varhkta onu goren ondan baskasi j 
degildir. Varliktan ondan gizli kalan kimse yoktur. Demek ki 1 
O, kendi nefsine zahir ve nefsinden batmdir. Ebu Said-i Har- 
raz ile ve bagkaca insan ve egya isimleriyle amlan hep odur j 
V) Zahir «Ben» dedigi vakit Batin «Hayir» der. Batm «Ben» 1 
deyince de zahir yine «Hayir» der. Igte her zid boyledir. Hal- 
buki konugan birdir ve O da dinliyenin aymdir. 

Hazret-i Peygamber buyurur ki: «Allah, Muhakkak be- j 
nim iimmetlerimi nefislerinin soyledigi geyden yarligadi» §u hal¬ 
de nefis kendi soziinii soyler ve dinler. Nefis kendi soyledigi ; 
geyi bilir. Hiikiimler her ne kadar degigik olsa da Ayn birdir. ] 
Bunun benzerinin bilinmemesine imkan yoktur. Qiinkii her in¬ 
san kendi nefsinden bunu anlar. Insan ise Hakk’m suretidir. ( 2 ) 

gimdi i§ karigti, sayilar malum mertebelerde Vahid ile za¬ 
hir oldu; boyle olunca da Vahid yani bir sayisi diger sayilan 
icad etti, sayilar da Vahid’i genigletti. Saymm hukmii ancak 
sayilan geyle belirdi. ( 3 ) ' j 

(1) Allah’tan ba§ka bir varlik olmadigma gore insan, e§ya ve her §ey 

ancak onun zahir isminin gegidi mazharlarda belirmesinden bagka bir 
§ey olniamak lazxmdgelir. Halik ile MahlOk’u ayirmak biri Fail, digeri I 
Miinfail iki varlik kabul etmek demektir ki bu da imkansizdir. O halde 
Mahldk, Halik in zahiri, Halik de Mahluk.un batini oluyor ve bu su- 
retle viicuddaki ikilik kalkiyor demektir. Miitercim 

(2) Bir hadiste «Allah, Adem’i kendi sureti tizere halk etti», ba§ka bir 

rivayetf gore <<Allah Adem’i Rahman suretinde yaratti» buyurulmug- 
tur. Allah ve Rahman isimleri Tann’nm biitxin isim ve sifatlanm igine 
alan toplu hirer isimdir. Bunlara zat ismi de denir. JVIiitercim 

(3) Sayilar, Vatoidin tekranndan veya pargalanmasmdan gogalir. Bun- 

lara tarn adet veya kesir deriz. Miitercim 
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Sayi ile ifade edilen geylerden bazisi ddem=yokluk, bazi- 
si da ViXcud - varhktir. Zaman olur ki bir sey his ’te Madum 
ve ceM'da meveut olabilir. §u hale gore, sayi ve sayilan gey 
lazimair. Boyle olunca da Vahid’in sayiyi inga etmesi gerekli- 
dir. Demek oluyor ki sayi Vahid’den meydana gelir. Her ne 
kadar mesela dokuzdan agagiya ve ondan yukariya ve Ndmu- 
tenahiye dogru olan sayilann her bir mertebesi tek bir haki- 
kat ise de diger mertebelerin meemuu degildir. Bu sayilardan 
Vahid’ler meemuu olmak ismi de aynlmaz. Mesela iki sayisi 
tek bir hakikattir. tJe de oyledir. Bu mertebeler gidecegi yere 
kadar boyledir. Sayilann her bir mertebesi tek bir hakikat 
ise de onlardan her bir mertebe digerinin aym degildir. Boyle 
oiunca, Vahid’lerin toplami, biitiin sayilann mertebesini alir. 
§u halde her toplam kendini tegkil eden Vahid’lerden ibaret 
olur ve bu Vahid’lerle onlar iizerine hiikmederiz. 

Sayi bahsinde yirmi mertebe meydana giktx, terkipler de 
bu yirmi mertebeye dahil olur. Boyle olunca da sen kendi na- 
zannda, kendiliginden menfi olan geyin ay mm ispat etmekten 
geri kaimadm t 1 ) 

Her kim sayilar hakkmda soylediklerimizi ve onlann bir 
taraftan menfi, bir taraftan miispet oluglanndaki tezadi an- 
iarsa Halik’ten ayn goriilen mahluku, mahluka benzemekten 
miinezzeh olan Hakk’in aym zamanda benzetilen mahluk ol- 
dugunu bilir. Hakikat budur ki Halik, Mahluktur ve yine 
Hakikat budur ki Mahluk, Halik’tir. Runlarm hepsi tek bir 

(1) §eyh-i Ekber demek istiyor ki, sayilar bir rakamimn tekrarlan- 
masindan meydana gelir. Fakat her sayida ayn bir hususiyet vardir. 
Mesela iki rakamimn mertebesi tig’ten ayndir. Her sayi kendi nef- 
sinde tek bir hakikattir ve diger sayilardan aynlir. Fakat her mertebe- 
deki sayi nihayet Vahid’ler meemuu olmak hususunda miigterektir. Me¬ 
sela sekiz sayisi sekiz tane vahidden, 25 sayisi 25 tane vahidin toplamm- 
dan bagka bir §ey degildir. Yirmi mertebeye gelinee: Bunlar birden 
dokuza kadar olan ahad, 10 dan 100 e kadar olan agarat olmak iizere 
18 mertebe ile 100 ve 1000 mertebeleridir. Ciinkii ona kadar olan rakam- 
lar vahidin tekrarmdan, ondan 100 e kadar olan sayilar onlann tekrarm- 
aan, 1000 e kadar olanlar yiizlcrin tekrarmdan ve bundan sonra gelen 
inilyon, milyar, trilyon hep binlerin tekrarmdan meydana gelir. 
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tarhktandir. Hayir belki O tek varliktir. Ve yine O, gokluk 
halinde olan varliklardir. (*) 

§imdi bak ne goreceksin ? Kiillii tek bir varlik olarak mi 
yoksa birgok varliklar halinde mi bulacaksm? (Kur’an’da 
Saffat suresinde) Ishak ( 2 ) «Ey babacigim, emir olundugun §e- 
yi yap. ingallah beni sabirlilardan bulacaksin» dedi. Burada 
ogul babasimn aymdir. Baba kendi nefsinden bagka k ims eyi 
kestigini gormedi ve ona biiyiik kurbani feda etti. (Riiyasmda) 
insan suretinde beliren kimse (His aleminde) kog kihgmda 
goriindii. Boyle olunea oglu suretinde zahir oldu, hayir belki 
babamn aym olan kimse ogul hiikmiinde belirdi. (Nasil ki 
Adem’den) kendi e§ini halk etti. §u hale gore (Adem) nefsin¬ 
den bagkasim nikah etmedi. Demek ki e§i ve oglu ondandir. 
Haibuki varlik, sayida Vahiddir. ( 3 ) 

(1) Hak ile halk yani mahluk arasindaki miinasebet Islam mutasav- 
siflari arasmda iki tiirlii izah edilmigtir. Bir ztimre «her §ey O dur» 
aiyerek Allah’tan bagka bir varlik tammaz ve Halik’le Mahluk’u mut- 
lak varhgin zahir ve foatmi olarak goriir. ikinci ztimre «Her gey On¬ 
dan dir » diyerek egyayi Allah’a baglamakla beraber iki viicut kabul 
eder. Birinci ziimreye gore Allah hakiki varlik, egya Ise onuu zuhur ve 
tecelli yoliyle kesiflegmig olan bir §en’i, bir halidir. Ebiilhasan Gori di- 
yor ki: «0 Yiice zati tenzih ederim ki nefsini latif kilip O’na Hak dedi. 
kesif kilmca da Halk ismini verdi» Bunlara gore MahlGk Zat-i Mut- 
Jak’m letafetten kesafet mertebine inmesidir. 

Ikinci ziimre diyor ki; «guneg’in igigi giinegtendir, fakat giineg 
degildir. Igik giinege bagli ve ondan parlamakta ise de onun aym de¬ 
gildir. :> Bu bahse ileride yine dbnecegiz. 

(2) Hazreti Ibrahim’in kurban edecegi oglunun Ismail mi yoksa ishak 
mi oldugu hakkinda gelecek boliimde tafsilat vardir. 

(3) Kutlu kitaplara gore: Adem balgiktan yaratilmig, e§i Havva onun 
sol ege kemiginden aynlmigtir. Adem ogullan da heri kisinin birleg- 
mesinden meydana gelmigtir. O halde Adem, Havva ve evladi, tek bir 
varligm pairgalamp birlegmesinden bagka bir gey degildir. Ana, ba¬ 
ba, ogul bir asildan olduguna gore babamn oglunu kurban etmesi ken¬ 
di ctizunu ve dolayisiyle kendi nefsini kurban etmesi demek oluyor. Is¬ 
hak babasina riiyada insan, fakat his aleminde kog geklinde gbsterildi. 
Haibuki bu Ibrahim’in nefsi idi. Ileride yine bu babse doniileeektir. 

Mutercim 
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§u halde tabiat kimdir? Ondan zahir olan kimdir? Biz 
onun, kendisinden meydana gelen §eyle eksikligini ve meyda¬ 
na gelen §eyin yok olmasi ile arttigini gormedik. Tabiattan 
meydana gelen §ey ondan bagka degildir. Suretlerin degisik 
olmasi bakimmdan bu soguk ve kuru, §u sicak ve kurudur 
diye iiiikmediyoruz. Demek ki o gey tabiatin. tarn aym de¬ 
gildir. Hiikumlerimiz onu kuruluk vasfmda birlestirdi, fakat 
sogukluk ve sicaklik vasfmda ayirdi. Haibuki Tabiat biitun 
unsurlari birlestirir. Hayir, belki de (Bu ziddiyetler) tabia- 
tm aymdir. (*) Demek oluyor ki tabiat alemi bir aynada beli¬ 
ren suretlerdir. Hayir, belki de gegitli aynalarda gorunen tek 
bir surettir. 

Soyledigimiz bu hakikatleri bilen kimse her ne kadar ilim- 
de ilerlemig olsa da hayrete diigmez. Bu hakikatler ancak ma- 
haW in hiikmundendir. Haibuki mahall, Aydn-% sabite’nin ya¬ 
rn Tann bilgisindeki suretlerin aymdir. Bu itibarla Hak, o 
mahallin istidadma gore belirdigi yerde gesitli goriiniir. Boyle 
olunea da Hak iizerine hukiimler tiirlii tiirlii olur. Buna gore 
O her hiikmii kabul eder. Haibuki Hakk’a ancak kendisine te- 
celli ettigi mahall hiikmeder. Hakikat de ancak budur. 

§HR 

— Halk bu bakima gore Hak’tir. fbret ahn; o bakima go¬ 
re de Halk degildir. tyi diigiiniin; 

— Soyledigim §eyi anhyan’m basireti (Kalb gozii) aldan- 
maz, Onu ancak goru§ii saglam olanlar bilirler. 

Ayir, birle§tir; ciinkii asil birdir. O cokluktur (fakat 
birligiyle tecelli edince goklugundan) bir eser birakmaz. 

Nefsinde yiice olan varlik ancak O’dur ki, kendisinde 
biitiin varlik ve nisbetlerini igine alan bir kemal ola; oy- 
le bir yiice topluluk kudreti ile ki, higbir vasfin onun di§mda 


(1) Tobiat, kuru, yag, sicak ve soguk olmak uzere birbirine zid dort 
unsur’un birlegmesidir demek istiyor. Miitercim 
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kalmasi miimkiin olmiya. Bu vasiflar, ister akil ve §eriat ba- 
kimmdan begenilmig, isterse zemmedilmig olsun miisavidir. 
Halbuki bu kemal, ancak ve bilhassa Allah adi ile amlan Zata 
mahsustur. ( x ) 

Eger biri gikar da, biitiin giizel ve irkin geylere hangi na- 
zarla bakalim? Pislik ve lageyi gordiigiimuz vakit onlara Ulu 
Tanri mi diyelim? yolunda bir sual soracak olursa biz deriz kj 
Allah bunlardan bir gey olmaktan munezzeh ve yiicedir. Bi- 
zim soziimiiz pisligi pislik, lageyi lage olarak gormiyen kimse- 
yedir. Belki hitabimiz kalb gozii agik olup kor olmiyanlaradir. 

Fakat bilhassa Allah adiyle amlan isimlerden bagka o- 
lanlar, Allah igin birer tecelli mahallidir, yahut Ondan bir 
goriiniigtiir. Tecelli eden suret ile onu aksettiren mahal ara- 
sinda fark bulunmak lazimdir. Eger bagka isimlerde bir suret 
varsa o da zati kemal’in aymdir. Qiinkii o suret de kendisinde 
beliren geyin aym ve kendisidir. Boyle olunea Allah adiyle 
?dlanan Zat igin sabit olan gey, bu suret igin de sabit olur. 
Halbuki O suret Odur ve Ondan bagkadir denilemez. 

Ebul-kasim bin Kussi «HaV un-na’leyn (gnbJl -.1=-) adli 

eserinde «Her ilahi isim Allah’m biitiin isimleriyle vasiflan- 
mig olur» soziiyle buna igaret etmigtir. Bu niiktenin izahi gu- 
dur ki, her isim hem zata hem de kendisi igin vaz’olunan ma - 
naya delalet eder ve o mana o ismi ister. §u halde o ismin Za¬ 
ta delil olmasi ve butiin ilahi isimlerin de Zata delalet etmesi 
bakimmdan o isminde aym zamanda biitiin ilahi isimler vardir. 
Tek bagma delalet ettigi manaya gore de Rabb, Halik, Musav- 
vir gibi ve bunlardan bagka ilahi adlardan farklidir. Demek 
ki isim Zat yoniinden «Musemma’dir ve kullamldigi mfl uqd aki 
hususilik’ bakimmdan Musemma'dan bagkadir. §u halde sen 

(1) jyi ve fena dedigimiz vasiflarm Hakk’a isnadi bahsi ileride Ibrahim 
Feygamberlere ait Fass'da gelecektir. Biitiin iyiiik ve fenaliklann 
Ha-kka nispeti hikmet icabidir, Qiinkii iyi ve fena hiikiimleri halkm id- 
I'akine goredir. Dikenden giil, giibreden bug'day giktigi zaman giizel ye 
kotii hiikiimleri degigir. Bu hiiktimler nispi ve izafidir. Mutercim 
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yukarda bahsettigimiz AH ’nin manasim anladinsa muhakkak 
ki onun mekan ve mekanet yiiksekligi olmadigim bilirsin. 
Qiinkii mekan ve mekanet yani yer ve mevki yiiceligi, Sul¬ 
tan, hakimler, vezirler ve bu mesnetlere yetkisi olsun olmasin 
her bir makam sahibi gibi emir ve kumanda mevkiinde olan- 
lara mahsustur. Halbuki sifatlardaki yiicelik boyle degildir. 
Ciinkii tahakkiim mevkiinde bulunan kimseler, halkm en ca- 
hil tabakalarmdan olsalar bile bazen en alim kimselere hiik- 
mederler. Boyle olunea da ancak hiikmetmesi bakimmdan 
Mekanet ile yiiksektir, yoksa kendi nefsinde boyle degildir. 
O,' mevkiini terk ettigi vakit yiiceligini kaybeder, halbuki alim 
bunun aksinedir. 








V. FASS 

Ibrahim kblimesIndekI mehimi hIkmetin asli 


Ibrahim Aleyhisselam’a Halil adi verilmesi, Tann zati- 
mn vasiflanmig oldugu biitiin sifatlann onda birlegmig olma- 
sindandir: Rengin boyanmig bir seye sirayet ve o anda yayilip 
dagilmig olmasi gibi. Nasil ki Araz, Cevher’in bulun- 
Gugu yerde olur ve onunla birlegmigtir. Bu yayilis bir mekan- 
da bulunan cismin o mekana girmesi gibi degildir. Yahut 
Ibrahim e Halil adi verilmesi, Hakk’m onun suretinin viicu- 
auna yayilmig olmasmdan dolayidir. Bu iki hukumden her 
ikisi de dogrudur. Ciinkii her hukiirn igin bir yer ve makam 
vardir ki o hiikiim orada belirir ve oradan ileri gegmez. Gor- 
mez misin ki, Hak mahluklarin sifati ile belirince kendi nef- 
sinden o sifatlarla haber verir, eksik ve zemmedilmig sifatlar- 
la haber verir. Mahluklari gormez misin ki bagmdan sonuna 
kadar Hakk’in sifatlariyle goriiniirler. O halde Hak’taki si- 
fatlarm hepsi mahlukta da bulunur: Mahluklardaki vasifla- 
nn Hak’ta da mevcut oldugu gibi. Allah, Elhamdu Jffldh bu- 
yurdu. §u halde hamd ve Sena’yi eden ile kendisine hamd 
olunan zatm senasinin sonucu Hakk’a donmiis oldu. Ciinkii 
her i§ Allah’a doner, bu hiikiim ogiilen ve sogiilen seylerde 


'!) Mehim, Arap dilinde a§kta if rat manasma g-elen Heyeman masta- 
nndandir. Tbrahim’in Allah sevgisi yolunda babasmdan yiiz gevirmesi, 
seygili ogiunu kurban ©tmek istemesi onda a§km galebesindendi. Bu 
itibarla askta, §iddet ve ifrat Ibrahim Peygambere nispet edilmigtir. Bu 
co§kun Allah sevgisi, onun da Halil iir-rahman yani Tanri sevgilisi ol- 
masina yardim etmigtir. Mutercim 
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umumidir. Zaten varhkta iyi veya fenadan ba§ka bir gey yok- 
tur. 

Bilmelisin ki, hig bir §ey ba§ka bir §eye niifuz etmedi. 
Ancak o seyle perdelenmig olarak birlegti. §u hale gore nii~ 
f uz ve sirayet eden gey kendisine niifuz edilmig olan gey ile 
perdelenmigtir. Burada sirayet eden gey batm ve bu sirayete 
mahal olan gey de zahirdir. Batin zahir igin gidadir. Yapa- 
giya niifuz eden su gibi ki onun hacmmi artirir ve genigletir. 
Eger Hak, zahir olacak olursa hath onunla perdelenir. §u 
balde halk, Hakk’in biitiin isim ve sifatlan, hatta onun igit- 
me ve gorme kuweti ve biitiin nispet ve idrakleri olur. §ayet 
halk zahir olacak olursa Hak ile ortiiniir ve onda batm olur. 
Bu suretle Hak, halkm kulagi, gozii, eli, ayagi ve biitiin kuv- 
vetleri durumuna girer. Nasil ki gergek haaisde de boyle bu- 
yurulmugtur. (') Eger Tanri zati bu nispetlerden siynlmig ol- 
saydi ilah olamazdi. Halbuki bu nispetleri bizim varligimiz 
ispat etti ve yine biz kullugumuzla «llati\, Ilah kildik ( 2 ). 
Biz bilinmedikge o da bilinmezdi. Bunun igin Hazret-i Pey- 
gamber «Nefsini bilen muhakkak Rabb’ini da bildi» buyur- 
mugtur. Halbuki yiice Peygamberimiz, Allah’i bilenlerin en 
fcilginidir. Bazi bilgeler ve bu arada Ebu Hamid, Allah, aleme 
nazar edilmeden de bilinir iddiasmda bulundular. Bu yanlig- 
tir. Evet, Tanri zatinin baglangici ve sunu olmadigi bilinir. 
Kul bilinmedikge Zat’in ilah oldugu bilinmez. §u halde kul 
Haha delildir. Sonra ikinci halde, kegif ve ilham sana Hakk’in 
nefsinin kendisine delil oldugunu ogretir. giiphe yok ki, alem 
denilen varhk, ayan-i sabite suretlerinde Hakk’in belirmesin- 
den bagka bir gey degildir. Lakin o ayan’in varligi da Zattan 
gelen tecelli olmaksizm imkansizdir. 

Hak, bu Ayan-i sabite ’nin hakikatlerine ve ezelli bilgide- 
ki durumlanna gore degigik suretlerde tasawur olunur. Bu 

(1) Bu kudsi 'hadisin terciimesi gegen notlar arasindadir. Miitercim 
52) Hakk’m Zat’i mutlak mertebesinde higbir isim vesifati yoktur. 
Ancak zuhur mertebesine tenezziil edince ilahlik ve kulluk miinasebet- 
leri ba§lami§ ve Zat-i mutlak, (Allah) ismini almistir. Mutercim 
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62 FUSUS CiL-HlKEM 

Ke§if de Hakkim bizim ilahimiz olduguna bilgi edindikten 
sonradir. Daha sonra baska bir kegif gelir ki bizim suretleri- 
mizi Hak’ta sana gosterir ve Hak’ta bazimiz bazimxza goru- 
riir. Bazimiz bazimizi bilir, hatta birfoirimizden farkli oluruz. 

Bizden (bir ziimre, bu ilahi bilgiyi bizim ayan-i safoite’mi- 
zin Hakk’a vermis olmasmdan dolayi Hak’ta peyda oldugunu 
bilir. Bizden diger ziimre ise bu anlayigm zati bzelliklerimizin 
verdigi istidattan dolayi bize Allah bilgisinden geldigini bil- 
mez. Cahillerden olmak hususunda Allah’a sigmirim. Bu iki 
kegif ile beraber Hak, bizim iizerimize ancak bizimle hiikme- 
der, hayir belki de biz bizim iizerimize kendimizle hiikmede- 
riz, lakin Hak’ta hiikmederiz. Bunun igin Ulu Tanri, perdelen- 
mi§ kimseler iizerine «Allah igin hiiecet-i baliga ( x ) vardir» 
buyurdu. Hak’tan perdelenmig olanlar arzulanna uygun o lmi - 
yan seylerden dolayi ona ne igin bize goyle veya boyle yap- 
tm, derler. Allah da onlara Sak’i yani ayan-i sabite alemin- 
deki ezeli isteklerini gosterir. Sak’i n ne oldugunu bilenlerce 
i§ anlagir. §u halde Tanri arifleri perdelenmig olanlann Hakk’a 
isnat etikleri §eyi Hakk’in kendilerine yapmamig oldu¬ 
gunu ve Hakk’in onlar aleyhine takdir ettigi geyin kendileri 
tarafmdan istenmig oldugunu goriirler. Qiinkii Hak onlari eze- 
li bilgideki durumlanyle bildi. Ig boyle olunca basiretleri per- 
delenmig olanlann, delilleri batil ve Allah’m onlar hakkmdaki 
yeter delili sabit olur. ( 2 ) 

Eger sen, Allah’m «Eger isteseydi hepihizi hidayete erdi- 
rirdi» mealindeki ayeti indirmesinden ne fayda vardir? diye- 
cek olursan biz de cevabimizda deriz ki, Hak bu ayetle bir 
imkansizlik kaydi koymugtur. §u halde onun iradesi igin icabi 
ne ise ona baghdir. O olmiyacak bir geyi dilemedi. Lakin aklm 
delillerine gore miimkiin’iin mahiyeti, bir geyin olmasim da, 
olmamasim da kabul edebilir. Akla uygun olan gey bir igte 
iki hiikiimden hangisi sabit olursa o hukmiin ige uygun bulun- 

Cl) Huccet-i baliga, en saglam ve yeter delil demektir. Mutercim 
(2) Ciinkii Allah’m takdirl kudretine, kudreti iradesine, iradesi de il- 
mine baghdir. Him ise kullarm ayan-i sabite’de malGm olan deglgmez 
istidatlarma ba^lidir. IMtitercim 


masidii’. Sozii gegen ayette «Ciimlenizi hidayet ederdi.» ter- 
kibinin manasi «eger dileseydi size bildirirdi» demektir. Fakat 
alemde her mumkiin ’iin kendi hakkmdaki Tanri iradesini anli- 
yabilmesi igin Allah onun basiret gozunii agmamigtir. Bun- 
dan dolayi halkm bazisi alim, bazisi cahildir. Halbuki hak 
bunu dilemedi, biitiin halka hidayet etmedi ve etmez de. «Eger 
dilerse» sozii de bbyledir. (garta baglidir) Hig diler mi? Bu 
olmiyacak bir geydir. Boyle olunca Hakk’in iradesi bir tarafa 
bagli olur. O da ilme tabi olan bir nispettir. Halbuki bilinen 
sensin ve senin ahvalindir. Bu itibarla ilmin malumda, eseri 
yoktur. Belki alim’de malum’un eseri vardir. §u halde malum 
kendiliginden Ayan-i Sabite alemindeki geyi Hakk’a vermig 
olur. 

Allah’m hitabi, muhataplann hallerine ve aklm hiikiim- 
ierine uygun olarak geldi. Bu hitap, kegf’in verdigi bilgi iize- 
rine gelmedi. Bundan dolayi Mii’minlerin. sayisi gok ve kegif 
ehli ariflerin sayisi az oldu. Bizden belli bir makami olmiyan 
kimse yoktur. Bu belli makam (Tanri bilgisinde) sabit oldu- 
gun zaman onunla oldugun ve zuhur alamna giktiginda yine 
onunla zahir oldugun geydir. Bu senin varligin sabit olunca 
bbyledir. Viieudun sana degil ancak Hakk’a ait bulundugu sa¬ 
bit olunca o makam senin degildir. §u halde senin igin giiphe 
yok ki Hakk’m viicudunda hiikum sabittir. Eger boyle olma- 
yip da senin varhgm sabit olacak olursa o halde hiikiim giip- 
hesiz senin igindir. Eger hakim Hak olacak olursa gu halde 
Hak igin senin varligma viicut vermekten bagka yol yoktur. 
Bu hale gore senin iizerine olan hiikiim senin igin sabit olur. 
O halde sen ancak nefsini og ve ancak nefsini kina; 

Hak igin artik viicud bagigladigma hamd etmekten bag¬ 
ka bir gey baki kalmaz. Qiinkii bu onun igindir. Senin igin 
degildir. O halde sen verdigin hukiimlerle onun gidasisin, o da 
viicud yoniinden senin gidandir. C 1 ). 


(1) Burada gida mecazl hir tabirdir. Qiinkii gida, onu yiyenin hayat ve 
bekasma yarar ve yiyenin biinyesinde gizlenir. Ayan-i Sabite’nin gidasi 
Hak, Hakk’m gidasi da senin vticudundur. Ciinkii sen Hakk’a agikarsm, 
Hak da sende gizlidir. Mutercim 
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Bu takdirde sende goriinen §ey Hak’ta da goriindii. 0 | 
halde hiikum Hakk’adir. §u fark iledir ki, sana Miikellef adi 1 
verilir. Halbuki Hak, seni ancak kendi haline ve istidadina 3 
gore -Bana teklif et dedigin §eyle- teklif etti. Hakk’a ise senin 1 
gibi Miikellef adi verilmez. 


— Allah beni oger, ben de Gnu. O bana kulluk eder, ben 
de Ona. 

— Bir halde ben Gnu ikrar eder ve esyadaki gokluk ve 
degi§ikligi goriince inkar ederim. 

Bizden nasil vazgegebilir? Ben Ona miisade eder ve Onu 
zuhur alanxna gikaririm ( 1 ). ' j 

— Hak beni yaratti ki kendisini bileyim, ben de Onu bil- 
gimde var kildim. 

— Bize hadis bu mana ile geldi. «Hakk’m maksadim ben- 
de tahkik et.» 


Halil peygamber igin Halil adi verildigi mertebe sabit 
olunca halka ziyafet gekmeyi adet edindi. ibnu Mesret iil-Ce- 
beli ( 2 ) Ibrahim Halil Peygamber’in Mikail lie birlikte erzak 
iizerine memur edildigini soyledi. Canli mahluklarm gidasi er¬ 
zak iledir. Erzak, yiyen’in viicuduna dahil olunca higbir par- 
gasi baki kalmamak iizere onun bedenine yayilir. Qiinkii yiyen 
insamn biitiin bedenine ve bedeninin her zerresine sirayet eder. 
Halbuki Hahi birlikte ayrilik yoktur. Boyle olunca Ilahi isim- 
ler ile adlanan biitiin makamlarda Ibrahim Peygamberin giz- 
ienmesi ve O en yiice ve en biiyiik zatm onda belirmesi lazim- 
dir. 


(1) Ha.fiz-i girazl bu ntikteyi goyle ifade etmisti: Magukun golgedi 
a§ika aiigdiyse ne oldu? Biz Ona muhtag idik ve O da bize mtigtak. 

Miitsrcira 

(2) Muhammed bin Abdullah Mesret iil-Gebeli, Kurtuba’li tahkik ehli 

biiyiik Sofilerdendir. Miitercim 
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(If) 

§itR 

— Nasil ki biz Hak igin var olduk ve biz bizim igin yara- 
tildik soziindeki delilimiz sabit oldu. 

— Onun igin benim varligimdan baska gare yoktur. O 
halde biz onun iginiz, biz bizim igin var oldugumuz gibi. 

— §u halde benim igin iki yon vardir. «0 ve Ben», hal¬ 
buki Hakk’in benliginin belirmesi igin «Ben» sozii yoktur. 

— Lakin Hakk’in belirmesi benim viicudumdadir. Bunun 
igin biz Hakk’a gore kap gibiyiz. 

— Allah dogruyu soyler ve dogru yola hidayet eyler. 


F. — 5 




FUStTS tlL-HtKEM 


67 


VI. FASS 

ISHAK KELIMESINDEKI HAKlKl HIKMETIN ASLI ( l j 

§ttR 

— Tanriya yakmlik igin Peygamberin yaptigi fedakarlik 
kog kesmektir. Ama kogun melemesi nerede, insamn feryadi 
ve girpmmasi nerede? 

— Halbuki Ulu Tanri bize veya ona inayet olarak o kogu 
ululukla vasiflandirdi. Bu inayet hangi olgiidendir bilmem. 

— giiphe yok ki iri eiisseli hayvanlar (deve, okiiz, man- 
da) kogtan kiymetge iistiindiir. Fakat kurban yani Allah’a ya- 
kinlik nezri igin semadan kog indirildi. 

— Ne olurdu bilseydim, bir kog ufacik viicudiyle Tanri 
Halifesi yerini nasil tutabildi? 

— Bilmez misin ki fedakarlik iginde kar goklugu ve zarar 
azlxgi vardir. 

— Su halde cansiz cisimlerden daha iyi mahluk yoktur. On- 
dan sonra da kiymet dereeesi itibariyle bitkiler gelir. 


(l)Bu hikmetin Hazret-i Ishak’a isnad edilmesi, babasinin riiyasi 
kendi hakkmda gercekle§mi§ olmasmdandir. Ibrahim, misal aleminde 
gordu|ai miicerred hayali His aleminde ogluna tatbik edince Allah onun 
riiyasmi ogluna mukabil bir kog gondermek suretiyle tevil yoliyle Hak 
kildi. Bundan dolayi Hikmet-i Hakkiyye Ishak’a nispet olundu. Kur’- 
an’da Ibrahim’in Hak yoluna kurban etrnek istedigi oglunu Ishak ya- 
hut Ismail oldugu hakkmda sarih bir hukiim yoktur. Sahabe’den Omer, 
Ali, ibn Mes’ud, Ibn Abbas, Ikrime Said bin Cubeyr ve tabiin’den Imam 
Oafer-i Sadik, Ebu Hanife ve daha bazilari bu kurbanm Ishak oldugu- 
na, Abdullah ibni Omer, Saad bin Miiseyyib, §a’bi, Hasan Basri, Ivlil- 
eahid ve Imam §afii bimun Ismail olduguna hiikmetmiglerdir. 

Miitercim 


— Otlardan sonra da his sahibi hayvanlar gelir. Halbu¬ 
ki bunlarm hepsi halifeligi ke§if, izah ve burhan ile bilirler. 

— Adem adiyle anilan mahluka gelince: O akil, fikir ve 
iman bagi ile bagjidir. 

— Sehl bin Abdullah ve bizim emsalimizden olan tahkik 
ehli kimseler boyle dediler. Ciinkii Biz ve Onlar ihsan maka- 
mindayiz. 

— §u halde hakikati benim gordugiim gibi goren gizli ve 
asikar benim sozumii soyler. 

— Bizim dedigimize aykin olan sozlere aldirma, bugdayi 
gorak yere ekme. 

— Onlar, Kur’an’m agik ifadesinde masum Peygamberin 
bize dinletmek igin misal getirdigi sagirlar ve dilsizlerdir. 

Bil ki — Allah bizim ve senin guciimiizu artirsm — 
Ibrahim Aleyhisselam ogluna dedi ki: Ben riiyamda seni kes- 
tigimi gordiim, Riiya alemi ise hayal kargihgidir. Ibrahim, 
riiyasmi yormadi. Halbuki uykuda ona oglu kihgmda gorii- 
nen kog idi. Ibrahim riiyasmi zahiri iizerine alarak hayal ale¬ 
minde gordiigii suretin tshak oldugunu sandi. Tann’si ona 
kendi vehminden dolayi biiyiik kogu feda ve ihsan etti ki, bu 
Allah katmda onun riiyasmm yorumu idi. Fakat o anhyama- 
di. O halde ibrahim’in hayal aleminde gordiigii zahiri belirti 
ba§ka bir bilgiye muhtagtir ki goriinen o suretten Allah’m 
diledigi sey ancak bu ilim sayesinde anlasilabilir. 

Gormez misin ki, riiyanm yorumu hakkmda Hazret-i Mu- 
hammed, Ebubekir’e nasil “Bazismda isabet ve bazismda ha- 
ta ettin” buyurdu. Bunun iizerine Ebubekir, Hazret-i Peygam- 
ber e hangisinde isabet ve hangisinde hata ettigini bildirmele- 
rini diledi. Fakat Hazret-i Muhammed bu suale cevap ver- 
medi (!). 


(1) Bu riiya hakkmda Ebu Hureyre’den rivayet edilen Hadis §u 
mealdedir: «Adam’m biri Hazret-i Peygamber’e gelir: Ya Resuleilah, bu 
gece riiyamda bir buluttan bal ile yag yagdigmi gordiim. Halkm bazisi 
az bazisi gok topladilar, sonra gokten yere inen bir ip gordiim. S'iz onu 
tutup yiikseldiniz, sizden sonra ba§ka bir adam tutup havalandi, daha 
sonra bir iigiincii §ahis ona yapigti, fakat ip koptu, sonra birlegtirerek 
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Allah, Ibrahim Peygamber’e hitabmda “Ya Ibrahim, sen 
riiyavi dogru gordiin” dedi. Riiyada dogru gordiin, yani o su- 
ret senin oglundur demedi; Ibrahim riiyayi tasdik ettiyse de 
tabir etmedi. Belki gordiigii hayali zahiriyle aldi. Halbuki riiya 
tabir ister. Bunun igin Aziz (Misir firavunu) maiyetine “Eger 
riiya tabirini biliyorsamz?” diye sormugtu. Tabirin manasi 
riiyada gordiigii suretten bagka bir hiikum gikarmaktir (i). 
Firavunun gordiigii okiizle kithk ve bolluk da senelerle yo- 
rumlandi. 

Ibrahim riiyasmda dogru gormiis olsaydi oglunu bogaz- 
lardi. Halbuki bu hayalin aneak oglunun aym oldugu bakimin- 
dan riiyayi dogruladi. Allah katinda ise aneak oglunun su- 
retinde goriinen biiyiik kurban kog idi. Bu takdirde de ibra- 
him’in zihninde oglunu bogazlamak fikri belirdiginden dolayi 
biiyiik kogu feda etti. Yoksa o goriinen hayal hakikatte Tanri 
katinda oglu degildir. §u halde zahiri his, kogun bogazlanma- 
smi tasvir etti. Hayal ise Ibrahim’in oglunu canlandirdi. Eger 
hayal aleminde kogu goreydi elbette onu oglu ile yahut bag- 
ka bir geyle tabir ederdi. Sonra Allah buyurdu ki: “Bu ig yani 
oglunu bogazlaman agik bir imtihandir”. Yani Allah, riiya 
duraklannm yorumlanmak igin gerektirdigi geyi bilir mi yok¬ 
sa bilmez mi diye brahim’i bilgide smamistir. Ciinkii riiya du- 
ragimn yorumlanmak istedigini Allah bilir. 

Ibrahim Peygamber riiyayi tabir etmekten gaflet etti. Bu 


o da yiikseldi. Hazret-i Ebubekir buyurdular ki, Ya ResQlellah izin ve- 
rirseniz bu riiyayi ben tabir edeyim. Hazret-i Peygamber de pek iyi ta¬ 
bir et buyurdular. Ebubekir, bu buluttan murad Islam bulutudur. Ya- 
gan bal ile yag da yumugaklik ve tatlibgi bakunmd'an Kur’an’dir. g 0 k 
ve az topliyanlardan murat da Kur’an’dan az veya gok feyz alanlardir. 
Gokten yere men ipe gelince: O da Hak’tir M sen onim iizerindesin ve 
onu tutarsm. Allah seni yiiceltir, senden sonra da bir bagkasi alir ve ip 
kopar, fakat birlegtirerek yine ytikselir. Ya Resulellah! Tabirimde isa- 
bet mi ettim hata mi? Hazret-i Peygamber buyurdular ki bazismda Isa¬ 
bel, bazismda hata ettin. Hazret-i Ebubekir sordular. Ya ResQlellah and 
veririm ki hata ettigim §eyi beyan buyur; Hazret-i Peygamber oevaben 
bana and venue buyurdular. Miitercim 

(1) Bu riiyanm tafsilati Sure-i Yusuf’tadir. Miitereim 


sebeble de riiyanm duragma hakkmi vermedi. Bundan dolayi 
onu (gordiigii gibi) aynen gergek sandi. Nasil ki Musned adli 
eserin miiellifi imam Takiyyiiddin bin Muhalled de gaflet etti. 
Tesbit ettigi bir Hadiste Hazret-i Muhammed’in “Beni riiya- 
sinda gormiis kimse uyaniklikta gormlig gibidir. giinkii gey- 
tan, benim suretimi takmamaz” buyurdugunu igitmigti. Ta- 
kiyyiiddin bir giin Hazret-i Peygamber’i riiyasmda gordii. Pey¬ 
gamber kendisine slit igirmigti. Takiyyiiddin riiyasini ger- 
gekledi ve igtigi siitii gikarmak istedi. Eger, riiyasini tabir et- 
mesini bilseydi o slit ona pek gok ilim vereeekti. Halbuki ig- 
tigi siitten gikardigi miktar kadar ilim kendisinden gaip oldu. 
Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’i igitmedin mi ki riiyasmda 
kendisine bir bardak siit verildi buyurdular ki, tirnaklanmdan 
sizmcaya kadar onu igtim, sonra artam Orner’e verdim. Ya Re¬ 
sulellah ; Onu ne ile tevil buyurdun diye sordular. Ilim ile, ce- 
vabim verdi. O riiyanm duragma ve tabirine dair gerekli bil- 
giye sahip oldugu igin gordiigii suret iizere onu siit olarak terk 
etmedi. Muhakkak biliyoruz ki Hazret-i Muhammed’in his ile 
goriinen sureti Medine’de gomuludiir. Onun ruhunu, yuziinun 
giizelligini bugiin hig kimse bir baskasmdan veya kendiligin- 
den goremedi. Ruhlarm hepsi bunun gibidir. Bu takdirde Haz¬ 
ret-i Peygamber’in ruhu riiyada diinyadan gogtiigii zaman- 
daki cesedi suretinde goriiniir. Uyku alemi o cesetten bir gey 
eksiltmez. O aneak Muhammed Aleyhisselam’dir ki Medine’de 
gomiilmiig olan suretine benziyen ruhu cihetinden goriinur. 
Allah’m onu riiyada gorenleri korumasmdan dolayi Seytan’m 
onun cesedi suretini takmmasi mumktin, degildir. 

Bu itibaria onu bu suretle goren kimse onun kendisine 
emir veya nehyettigi ve yahut haber verdigi geylerin hepsini 
ondan almis olur. Nasil ki (her mii’min) diinya hayatmda 
Kur’an’m sarih hiikiimlerinden veya zahir ve miiemel veya 
hangi bahisten olursa olsun ondan igitilen sozlerin delaleti iize- 
rine din ve diinyaya ait hukiimleri ondan ahrdi. Eger Hazret-i 
Peygamber ona riiyada bir §ey verse muhakkak kendisine ta¬ 
bir dahil olan bir geydir. §u halde O gey hayalde oldugu gibi 
his aleminde de aynen gikarsa o riiya igin tabire hacet yoktur. 
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Ibrahim Halil Peygamber’le Takiyyiiddin Muhalled ancak 
gordukleri geyle ve o kadar ile itimad ettiler. Riiya igin bu iki 
vecih (yani tabir etmek ve etmemek) cihetleri sabit olunca 
ve Nebi’lik makami ise edebi gerekli kilmca Ibrahim Aleyhis- 
seiam da igledigi ve soyledigi geyde bize edebi ogretmig oldu. 

Biz akli delilin reddettigi surette Hakkh gordiigumiiz za- 
man c sureti ya gorenin hali veya goriilen mekan veya go- 
renle beraber mekan hakkmda megru hakla tabir etmeyi bil- 
dik. Eger o sureti akli delil reddetmezse tipki ahirette goriil- 
diigii gibi o sureti oldugu gibi yerinde birakinz l 1 ). 

Tek ve Rahman olan Allah igin her durakta surete dair 
gizli ve agikar geyler vardir. 

— Eger bu Hakk’tir dersen soziin ger^ektir. Eger bagka 
hiikme vanrsan (batindan zahire) gegmig olursun. 

— Allah’m hiikmu bir durakta bulunup digerinde bulun- 
mamak degildir. Fakat O, Hak ile halka sefer eder. 

— Gozlerde parladigi vakit akil onu iizerinde sebat ettigi 
kendi delili ile reddeder. 

— Halbuki gergek goriiglii olanlar, Hakkh hem manevi 
tecelliler suretinde, hem de hayai denilen geyde kabul ederler. 

Ebu Yezid-i Bistami bu makamda der ki: Eger arg ve 
argm kapladigi geylerin yiizbin kere bin misli arif’in kalbinin 
kogelerinden bir kogede bulunsaydi arif onu duymazdi. Bu tem- 
sil, Ebu Yezid-i Bistami’nin madde alemindeki genigligidir. 
Ben ;le derim ki; varligimm ucu bucagi olmiyan bir geyin var- 
iigimn bir sonu olacagi farz olunsa da O gey onu meydana ge- 
tiren ilk olugla birlikte arif’in kalbinin bir kogesinde belirsey- 
di onu yine bilgisinde hissetiremezdi. Ciinkii kalbin, Hakk’i 
kavrayip icine aldigi sabit oldugu halde kalb, yine bu ihata- 
siyle kanmadi. Eger bu varliklar onu durdurabilseydi kanardi. 


(1) Bu ifade ile §u liadise igaret edilmefetedir: “Hak kiyamet gii- 
aiinde noksan suretle teeelli eder. Boyle olunca Onu inkar ederler. Son- 
5 fa O suret Kemal ve Azamet’e doner. O zaman da kabul ve Ona secde 
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Ebu Yezid bunu gergekten boyle soyledi. Biz de (yukardaki) 
sozuraiizle bu makama igaret ettik l 1 ). 

§iiR 

— Ey nefsinde varliklari yaratan! Sen halk ettigin gey¬ 
lerin hepsisin. 

— Varhgi nihayetsiz olan geyi sen viicudunda yaratirsm. 
§u halde sen dar ve genigsin. 

— Eger Allah’m kendi viicudunda halk ettigi gey benim 
kalbimde olaydi O nur sahibinin yiikselen lgigi kalbime diig- 
Jtnezdi. 

—Hakk’i kavnyan Halktan daralmadx. Ey dinliyenler! 
§u halde ig nasil olur? 

Her insan vehim ve hayai kuwetiyle harigte varhgi olmi- 
yan ve yalmz kendi hayalinde var olan geyi yaratir. Halbuki 
Arif, himmetiyle O himmetin bulundugu yerin digmda hasil 
olan varhgi yaratir. Fakat Arif’in himmeti daima onu korur 
ve onun korumasi yani yarattigi geyi muhafaza etmesi him- 
metine agir gelmez. Arif’e bu halk ettigi geyin korunmasin- 
dan ne zaman bir gaflet gelse O yaratilan gey yok olur. Me- 
ger ki Arif, biitiin Hazrefieri yani yaratihg merhalelerini kav- 
ramig olsun. Boyle bir Arif mutlaka gafil olmaz; belki ona 
goriig aleminde bagka bir teoelli belirir. §u halde Arif, yarat¬ 
tigi geyi himmetiyle yaratir ve onda bu kavrayig melekesi ha¬ 
sil olursa yarattigi mahluk kendi suretiyle her Hazrefte beli¬ 
rir Suretlerin bazisim bazisiyle muhafaza eder. 

Arif, Hazerat-i Hams ( 2 ) tan bir hazreti goriip de O 
Hazretten halk ettigi bir suretten hasil olan hayali kalbinde 


(1) Bir kudsi hadiste buyruluyor ki: “Arzim ve semam beni igine 

sigdiramadi. Fakat ben mii’min kulumun kalbine sigdim.” Muhyiddin 
bu niikteye igaret etmigtir. Miitercim 

(2) Hazerat-i hams: 1 — Gayb-i mutlak, 2 — Hazret-i ilmiyye, 

3 •— Gayb-i muzaf, 4 — §ahadet-i mutlaka, 5 — Yukardaki dort Hazreti 
birlegtiren Hazret-i camia’dir. Miitercim 


4 


ederler.’ 
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sakladigi halde bagka bir hazretten veya Hazretlerden gafii 
olsa ewelki Hazrette halk ettigi o sureti muhafaza etmig ol- 
masi dolayisiyle diger Hazretlerdeki suretlerin hepsi de mu¬ 
hafaza edilmig olur. Ciinkii gaflet, ne umumi ne de hususi 
alemierde asla umu m i degildir. 

Ben burada bir sir agikladim ki, Tann erleri bu gibi es- 
rari a§iga vurmaktan daima sakmmig ve bunlari kiskanmig- 
lardir. Bu noktada onlarm hakh bulunduldari iddialari reddo- 
lunur. Ciinkii Hak, gafii degildir. Halbuki kulun bir §eyde gaf¬ 
let etmesi veya bagka bir seyde gaflet etmemesi miimkiindur. 
Arif yarattigi sureti muhafaza etmesi bakimindan “Ben 
Hakk’im” diyebilir. Fakat onun yarattigi seyi muhafaza et¬ 
mesi, Hakk’m muhafaza etmesi gibi degildir. Biz bu farki dog- 
ru olarak soyledik. Halbuki kul, herhangi bir suretten ve onun 
hazretinden gafii bulunmasi ihtimali dolayisiyle Hak’tan ay- 
ridir. Bununla beraber biitiin suretlerin mahfuz bulunmasi 
bakimindan kulun gafii bulunmadigi herhangi bir hazrette 
biitiin suretler arasmda ancak bir sureti secmesi lazimdir. Su 
halde bu muhafaza keyfiyeti sumullii ve umumidir. Hakk’in 
yarattigi §eyi muhafaza etmesi ise boyle degildir. Belki onun 
muhafazasi her suret igin ayndir. 

Bu mesele (yani kulun ve Allah’in yarattigi §eyleri mu- 
faza etmesi bahsi) ancak bana haber verildi. Ne ben, ne de 
benden baskasi (daha once) higbir kitapta yazmadik. Ancak 
bu kitapta yazilidir. §u hale gore de bu hakikat zamanimizm 
biricik inei tanesidir. Sakm bundan gaflet etmiyesin; giinkii 
senin icin kendisinde bir suret olmakla beraber huzurunda bu- 
lundugun Hazret’in temsili, Ulu Tann’mn “Bu kitapta bir gey 
eksi'k birakmadik” mealindeki ayetle isaret buyurdugu kitabm 
yani Levh-i Mahfuz ’un temsili gibidir. O kitap olmus ve olmamis 
olan seyleri toplu olarak gostermigti. Bizim bildigimiz seyi 
ancak kendi nefsinde Kur’an bulunan kimse bilir. Ciinkii Tak- 
va ehli kigiye Allah Furkan bahgeder. (Yani Hak ile halki 
ayirma melekesi verir). Bu da O meleke sayesinde kulun 
Rabb mdan ayrildigi geyde, bu meselede bahsettigimiz Furkan 
gibidir. Bu Furkan ise en yiiksek bir Furkan’dir. 
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§1IR 

— Bir vakit olur ki Kul giiphesiz Rab olur. Bagka bir va- 
kitte de iftirasiz kulluk derekesine iner ( 1 ). 

— Kul kulluk derekesine inerse Hak ile genigler. Rab 
olursa yagayigi daralir. 

— Kul olugundan dolayi nefsinin aynma goriir, dilekleri 
giiphesiz Hak’tan genigler. 

— Rab olugundan dolayi da Mulk ve Melekut alemlerin- 
deki biitiin mahluklarm kendisinden bir gey istediklerini goriir. 

— Halbuki onlarm dileklerini yerine getirmekten za- 
tiyle acizdir. Bundan dolayi bazi arifler bu yiizden aglarlar. 

— O halde sen Rabb’m kulu ol, Onun kulunun Rabb’i ol- 
maya bakma; sonra bu ilgi sebebiyle atege ve erimege mah- 
kum olursun. 


(1> Mevlana bu mertcbeye igaretle diyor ki, demir, nasil ate§e gi- 
rince ondan farksiz olur v© ben ategim derse, ilahi tecelliye ugrayan 
kul da kendi benliginden gegmig oldugu halde “Ben Hakk’im’’ der. 

Miitercim 




VII. FASS 


ISMAIL KELtMESlNDEKl 
ALl HtKMETtNiN ASIA (*) 

Bil ki Allah denilen varlik, Zati bakimindan tek ve e§- 
siz, isim ve sifatlari (Kudretleri) bakimindan bir Kill yani 
topluluktur. Her mahlukun ancak kendisine gore bir Rabb’i 
(terbiye edicisi) yani Tanri’si vardir. Bu itibarla Allah’in o 
mahluka gore Kill olrnasi imkansizdir. Bununla beraber Al¬ 
lah’in Zat alemindeki birliginden higbir mevcut igin K%- 
dem ( 2 ) yoktur. Herhangi bir mahlukta Allah’tan §u eser 
vardir ve diger mahlukta bu gey vardir denilemez. giinkii O 
ezeli varlik pargalanmayi kabul etmez. Ve onun egsiz birligi 
kendisinde bilkuwe mevcut olan biitiin isim ve sifatlann 
toplamidir. 

Said (yani sonu hayirli olan ki§i), Rabb’i (Tanri’si) ka- 
tmda makbul ve onun rizasim kazanmig olan kuldur. Halbuki 
kendi Rabb’i katinda onun rizasma uygun olmiyan kimse 
yoktur. Ciinkii o Rab onun iizerine Tannligimn hukmiinu 
yuriitiir. Bu hale gore o kimse de Rabb’i nazannda makbul- 
diir. Makbul olan kul ise Said’dir. 

Sehl bin Abdullah Tiisteri bu hususta diyor ki: Tanri’li- 
gm bir sirn vardir. O da sensin —Sehl, sen sozii ile her bir 
mahluka hitap eder ( 3 ) — Eger o sir yok olsaydi Tanri’lik el- 

(1) All hikmetinin tsmail’e nisbeti Hazret-i Muhammed’in ruha- 

niyetini hamil olmasmdandir. Miitercim 

(2) Kidem, bir baglamgici olmamak, ezeli varlik demektir. Miitercim 

(3) Sehl, demek istemi§tir ki mahlflk olmasa Halik’i kim tanirdi. 

Onun varligmm sim senin varligindadir. Miitercim 
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bette batil olurdu. Sehl, “yok olsaydi” terkibi ile lfade ettigi 
sartla bir imkansizlik kaydi ilave etti. Bundan maksadi lm- 
kansizhgi belirtmektir. Ciinkii o sir yok olmaz ve Tannlik 
da batil olmaz. giinkii mahlukun vaxligi ancak Tanri’si. lie 
olur. Mahluk ise daima vardir. Su halde Tanri’lik da daima 
batil olmaz. 

Tanri nzasma uygun olan her sey sevgilidir. Sevgilinin 
her isledigi §ey de sevimlidir. giinkii mevcut varliklarda fill 
yoktur. Belki fiil, o varligin Tann.sinmdir. Bu itibarla var- 
hk, fiilin kendisine istnat edilmesi kaygusundan kurtuldu. 
§u hale gore herhangi bir varlik, Tann’simn fiillerinden do- 
layi hem kendisinden, hem de kendisinden meydana gelen 
§ eyden razi oldu. Bu fiiller ise nzaya uygundur. giinkii her 
fiil ve sanat ehli, kendi fiilinden ve sanatindan razidir. Zira 
her fail ve sanatkar kendi fiil ve sanatimn icabina uygun 
olarak hakkini vermigtir. Nasil ki, ayette “Allah her §eyi 
kendi istidadma gore yaratti ve sonra da. ona dogru yolu 
gosterdi” buyrulmustur. Bu o demektir ki, Allah ^ her §eye 
kendi hakkini verdi. O hak ise eksiklik ve fazlaligi kabul 
etmez. 

Ismail Peygamber de sozii gegen hakikata ermis olrnasi 
dolayisiyle Tanri rizasim kazanmi^tir. Bunun gibi her mah- 
luktan da Tanri’si razidir. Her mahlukun soyledigimiz gibi 
Tanrisi’nm rizasim kazanmasi ba§ka bir kulun Tanri si na- 
zarmda da begenilmi§ olmasmi gerekli kilmaz. giinkii mah- 
luklar Tann’ligi ancak Kiil’den segtiler. Tek ve gesiz olan 
zattan almadilar. §u halde her mahluk’a ancak Kul’den mu- 
nasip olan gey belirdi ki o da onun Tanri’sidir. 

Hig kimse Tanri’lik sifatlarini Hakk’m egsiz birligi baki- 
mmdan ka.vriyamaz. Bunun igin Allah’in velileri Ehadiyyet’- 
te (yani isim ve sifattan ari olan essizlik aleminde) Tecelliyi 
kabul etmedi l 1 ). 

(1-, Ehadiyyet mertebesinde biitiin 1I&M isim ve sifatlar ortadan 
kaltear, ancak Zat-i Mutlak kalir, Halbuki tecelli’de kendisine tecelli 
olunan bir §ey lazimdir ki buna da imkan yoktur. Mutercim 
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Sen h*ak ile Hakk’a nazar ettigin (yani fena mertebesin- 
e Hakki mugahede ettigin) zaman o kendi nefsine nazar 
etmi§ olur. Bu takdirde o, daima kendi nefsiyle kendi nefsine 
nazirdir Eger ona, sen kendi benliginle bakacak oiursan yi- 
ne Ehadtyyet kalmaz. giinkii, sen ona bakarsan soziinde, 
sen ve o varsm, sen baktigin geyin ayni degilsin. §u halde 
bakania bakilan arasmda bir ikilik bulunmasi lazim gelmek- 
tedir. Boyle olunea da Ehadiyyet ortadan kalkar. Gerci Hak 
kendi nefsiyle kendinden bagka bir gey gormez, bu vasifta 
bakan da bakilan da Hak oldugu bellidir. 

^ u „ hal f Sore Tanri’si tarafmdan begenilmig damn mut- 
laka begenilmig olmasi gerekmez. Ancak begenilen kulda onun 
varhgiyle beliren gey; begenenin (Tann’nm) fiilinden oldu¬ 
gu vakit begemlenin mutlaka makbul ve begenilmig olmasi 
gergeklegir. Igte Allah, Ismail Peygamberi, Tann’si katm- 
da makbui bir kul olarak ogmekle o da biitiin mahluklardan 
ustun oldu. Allahm “Rabb’ma don” dedigi ilahi hakikatlere 
inanmig ve kanmig olan her nefis de boyledir. 

Allah, Mutmain yani iman ve teslim ehli dan nefse an¬ 
cak onu Qagiran Rabb’ma donmekle emretti. Boyle olunea 
RaJbb ’ mdan razi oldugu halde onu KiiVden bildi Al- 
ah Ey nefis, sen bu makam onlann mulkii olmasi ddayisiy- 
le bemm kullanm arasma gir” buyurduguna gore burada sd- 
zu gecen kullar, ancak Rabb’im bilen ve yalmz onu taniyarak 
ondau bagkasma iltifat etmiyen her kuldur. “Ey Nefs-i Mut 
mainne, benim cennetime gir” ki benim brtiim onunladir, 
albuki benim cennetim senden bagkasi degildir, eiinkii sen 
zatmda bem ortersin; ben, ancak seninle bilinirim. Nasil ki 
sen de benim lie var dursun; bu hale gore seni bilen kimse 

6m de hldh Halbukl b en de bilinemem, sen de. Demek ki 
sen Rabb min cennetme girdigin vakit kendi nefsine girmis 
o ursun. Rabb’im tamdigm zaman diger marifetin ddayisiy- 
e ve kendi nefsim bildigin marifetten bagka olan bir mari- 
fetle tamrsm. Bu suretle sen iki tiirlii marifete erersin. Bun- 
ardan bin kendi nefsini, dolayisiyle Rabb’im bilmek, oteki 
de nefsm vasitasiyle degil, Rabb’m delaletiyle ve Rabb’m 
bilgisi yonunden nefsini bilmektir. 
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§11R 

Sen kulsun ve sen Tanri’sin; kullugun kimin kulu oldu- 
gunu bildigin igindir. 

— Sen Tanrism ve kulsun; giinkii sozlegmenle kendini 
Tann’ya bagladm l 1 ). 

— Sahsm tagidigi her akideyi o akideden bagka inanci 
olanlar gozebilir. 

Bu takdirde Allah, kulundan razi oldu. Kullar da begenil¬ 
mig oldular. Kullann hepsi de ondan razi oldular. §u halde Al- 
ah da kullari nazannda begenildi. tg boyle olunea iki Hazret 
yani kulluk ve Tannlik misillerin (eglerin) kargilagmasi gi- 
gibi kargilagtilar. Halbuki burada misiller (egler) birbirine 
zid geylerdir. iki zid ise birlegmez. Zira birlegirlerse birbir- 
lerinden aynlmazlar. Varlik aleminde ise birbirlerinden ay- 
nlmiyan bir gey yoktur. Mademki, tek hakikat egsizdir. §u 
halde varlikta da eg yoktur. Hatta zidlar da yoktur. Qiinkii 
varlik tek bir hakikattir. §u halde bir gey kendi nefsinin zid- 
di olamaz. 

— Hak’tan bagkasi baki olamaz. Kain, yani alem de ba- 
ki olamaz. Bu hale gore birlegen ve aynlan bir gey yoktur. 

— §u hale gore agik delil bununla geldi. Demek ki ben 
gordugiim ve yokladigim geyde iki gdziimle ancak onun ay- 
mni gordiim. “Ewel, ahir, zahir ve batm odur. O her geyi 
kaplamigtir. (§ehid allahii Ennehu La ilahe ilia hu). 

Yukarda dedigimiz gibi kulun Tann’smdan ve Tann’nm 
kulundan razi olmasi, Allah’tan ve onun viicuduna dahil ol- 
maktan korkan kimse igindir. Qiinkii O, aradaki aynligi bi- 
lir. Varlik bahsinde bazi kimselerin Tann ariflerinin getir- 
digi bilgileri anlayimamasi, bizi bu ayirma yoluna sevk et- 
ti. §u halde kullar arasmda bilgi aynligi meydana geldi. 
Eger bu olmasaydi elbette Tek ve egsiz olan ilahi isim biitiin 
yonleriyle bagka isimlerin tefsir olundugu manada tefsir olu- 

(1) Elestii birabbikiim = Rabb’miz degil miyim? hitabma igaret- 
tir. Ruhlarm, bu hitaba kar§i Bela yani evet Rabb’imizsm demekle 
Tannya kar§i bir sozlegme ile baglandiklarmi hatirlatiyor. Miitercim 
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nurdu. Halbuki mesela Allah’m Muizz (Aziz kilici) ismi, 
Muzill Zelil ve hakir edici manasma gelen ismiyle tefsir olu- 
namaz Diger (kargilikh) isimler de boyledir. Lakin Allah 
birligi ve egsizligi yoniinden yine aynidir. Nasil ki sen her 
bir isim hakkmda hiiviyet cihetinden o, Zata ve onun haki- 
katine delildir dersin. §u halde Musemma (bu gegitli adlarla 
isimlenen zat) birdir. Boyle olunca da Muizz, MuzilVm ken- 
disidir. Fakat Muizz kendi nefsi ve hakikati yoniinden Muzill 
degildir. Ciinkii anlayigta bunlardan her birisinin kavrami 
ayridir ( x ). 

§1IR 

Sen Hakk’i halktan ayirarak Hak tarafma b akm a; 

— Onu hem. tenzih, hem de tesbih ederek Sadakat maka- 
mmda dur; 

— Halka Hakk’tan baska libas giydirerek Halk yoniine 
bakma; 

— Ister Cem’ (birlik) makammda, ister Fark (ayrilik) 
makammda ol, 

Eger sana bunlardan biri belirirse hepsi ile de zafere 
erersin. 

— Sen ne fani olur, ne de baki kahrsm, ne mahvedebilir, 
ne de yagatabilirsin. 

— Sana gelen ilham, baskasmdan gelmez ( 1 2 ), sen de bu- 
nu baskalarma vermezsin. 

Ogme, akil ve adet yoniinden, ancak ogiilen kimsenin 
hayirli isleri igin olur. §er ve kotiiliiklere kargi ogme olmaz. 
§u halde hayir ile vadedip de bu va’dini yerine getiren kim- 
se bu i§i ile oguliir. Fakat §er ile korkutup da bu soziinii 
yerine getiren kimse bu hareketinden dolayi methedilemez. 

(1) Ilaht isimler kargiliklidir: Muhyi = can veren, Miimit = oldii- 

ren, HadS = dogru yolu gosteren, Mudill = §a§irtan, Gaffar = kusur- 
lari orten, Kabhar = Itahreden gibi. Bu kargdikh isimler Ceinal ve 
Ceiai sifatlarmm birer suretidir. Miitercim 

(2) Tani sen ilhami nefsinden alir, nefsine verirsin. Miitercim 
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Belki affeder, tehdit ve cezalandirmaktan vazgegerse, o za- 
man ogiiliir. §u hale gore Hak, Ismail Aleyhisselam’i soziin- 
de sadik olmasiyle ogdii ve miiinkiin olan §eyin iki tarafmi 
tercih etmesi dolayisiyle Hak igin ceza tehdidi ile verilen 
soziin gergeklesmesi imkam da ortadan kalkti. 

siiR 

— Hakk’m yalmz va’dinde sadik olmasi tarafi kaldi. 
Ceza tehdidinde sadik olduguna dair agik bir alamet yoktur. 

— Kiifiir ve isyan ehli cehenneme girseler de, orada ken- 
dileri igin bir zevk ve lezzet vardir. O da onlar igin bir cen- 
nettir. 

— Ancak onlarm eennetleri Huld cennetlerinin nimetle- 
rine benzemez. ikisi de birdir amma aralarmda tecelli farki 
vardir. 

— Onlarm cennetine tatligindan dolayi azab denir. Bu 
azab sozii onda gizli olan lezet igin bir kabuk gibidir. Kabuk 
ise ozii koruyan bir geydir ( x ) 


(1) Arap dilinde Azab, Azb kokiinden gelir. Azb, tatli ve §irin de- 
mektir. §u hale gore azab ehli igin Cehennem, aligkanliktan ileri gelen 
bir zevk yeri olacaktir. Fakat buradaki Tecelli ancak Celal isminin te- 
oellisidir. Cennetteki Tecelli ise Cema.1 isminden gelmektedir. Miitercim 
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VIII. FASS 

YAKUP KELlMESlNDEKi 
RUHI (!) HiKMETlN ASLI 

Din, iki turliidur. Biri Allah katmda ve Allah’m bildirdi- 
gi kimse ile o kimsenin bildirdigi kimseler nazarinda malum 
olan, oteki de halk nazarinda bilinen dindir. Allah onu mu- 
teber kildi. 

Tanri katmdaki din, onun (kullar igin) segtigi ve halk 
dini iizerine mertebesini yticelttigi dindir. Din hakkinda Al¬ 
lah §oyle buyurdu: Ibrahim ve Yakup, kendi ogullarma va- 
siyet ile dedi ki; Ey ogullanm, muhakkak Allah sizin igin 
bir din segti. Siz de onu teslim ve tasdik edici oldugunuz hal- 
de oluniiz. Yani o dine itaat ediniz. 

Din sozii Kur’an’da harf-i tarif (Article) ile Marife ola- 
rak zikredilmi§tir. §u halde O bilinmi§ ve tanmmi§ olan din¬ 
dir. O, Allah’m “Tann katmda muhakkak olan din, Islam’dir” 
soziiyle isaret buyurdugu dindir ki, bu da itaat demektir. 

(1) Bu Hikmeti Fusus garhleri iki suretle kabul ederlcr. Bir kismi 
bunun nihi yam ruha mensup oldugumi, digger bir ziimre de ravhi yani 
rahat ve huzur manasma gelen ravh. kelimesine nisbet edildigini soy- 
lerler. Birinci ziimre ruhun din ile ilgisine ve §eyh-i Ekber’in bu Fass’- 
da din ile soze bagladigma gore ruhi oldugunu, ikinci ziimre ise Sure-i 
Yusuf’ta “Tanri’nm ravh ve huzur bah§edeceginden iimit kesip meyus 
olmayimz” mealindeki ayete dayanarak geyh’in bu ayete gore ravhi 
hikmeti Yakub’a nisbet ettigini kabul ederler. Iki tevil de bu konuya 
uygundur. Miitercim 


Boyle olunca din, senin inkiyat ve teslimiyetinden ibarettir. 
Allah indinde olan din ise senin itaat ettigin geriattir. §u hal¬ 
de din itaat ve inkiyat’tir. Namus da Allah’m koydugu hiikum- 
lerdir. Bu itibarla Allah’m kendisi igin koydugu nizam 
ve Seriata uymakla vasiflanan kimse dine bagli ve onu 
getiren yani onu kuran kimse oldu. Nasil ki namazi ki- 
lar. Boyle olunca kul dini kurar, Hak ise seriat hiikiim- 
lerini koyar. §u halde itaat senin fiilinin aynidir. Demek olu- 
yor ki din, senin fiilindendir. Bu itibarla sen ancak senden 
olan seyle mesut oldun. Senin saadetini nasil senin fiilin ispat 
ettiyse Ilahi isimleri de ancak Allah’m fiilleri ispat etti. O fi- 
il'Ier sensin. Su halde Allah’m fiilleri mahluklardir. Demek ki 
Allah eserleriyle Ilah admi aldi, sana da eserlerinle Said de- 
nildi. §u halde sen, dini yerine getirdigin ve Allah’m senin igin 
koydugu hiikumlere itaat ettigin vakit Allah, seni kendi nefsi 
derecesine indirdi. 

Allah’m Halk arasmda muteber saydigi dini anlattiktan 
sonra bu hususta faydah olacak bilgileri Tann dilerse yakm- 
da agiklayacagim. Biitiin dinler Allah’a mahsustur ve onun 
hepsi sendendir, Allah’tan degildir. Fakat kaynagi itibariyle 
Allah’tan gelmektedir. 

Allah Kur’an’da onlarm yarattiklari rahbaniyeti halk 
ettik C 1 ) ...” buyurdu. Halkm uydurduklan bu dinler, oyle hu- 
kiim ve usullerdir ki, Halkga tanmmig olan Resul adeta bili¬ 
nen hususi yol ile onlan Allah katmdan getirmedi. Lakin on- 
larla olan hikmet ve agik maslahat mesru dinlerde aranan Ila¬ 
hi maksada uygun diigtii. Allah, bu usul ve kaideleri, onlarm 
uzerlerine farz kilmadigi halde kendi tarafmdan konulan hii- 


(1) Bu ayet’in tamami §udur: “Biz Meryem’in oglu isa’yi gegen 
peygamberlsre halef kildik ve ona Incil’i verdik. Ona uyanlarm kalble- 
rinde §efkat ve merhameti ve uzerlerine farz kilmadigimiz halde ancak 
Tann nzasmi istedikleri igin kendileri tarafmdan uydurduklan Rahba¬ 
niyeti yarattxk. Halbuki onlar bu hiikumlere hakkiyle riayet etmediler. 
Boyle olunca onlardan iman edenlere kargiliklanm verdik. Onlardan 
gogTj. iasiklerdir.” Mutercim 

I F. — 6 
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kumlere itibar ettigi gibi onlan da muteber kildx. Allah ken- 3 
disiyle onlarm kalbleri arasmda Rahmet ve inayet kapisim 1 
agti. Onlarm buna suurlari olmadigi halde kalblerinde, kurduk-1 
lari hukiimlere kargi bir tazim hissi uyandirdi. Onlar da bu 
kudsi duygu ile aneak Ailah’in bildirmesiyle bilinen Peygam- 
berlik yolundan bagka bir yol uzerinde onun nzasini ararlar. 
§u halde bu hiikiim ve kaideleri kuranlar ve onlarla miikellef 
bulunanlar ancak Allah’m nzasim aradiklan igindir ki; o hii- \ 
kumlere hakkiyle riayet ettiler ve aneak bu maksatla inandi- 
lar. I§te Allah bunlara imanlarmm ecrini ve karsiligini ver- 
dik buyurdu. “Onlarm cogu Fasiklerdir.” Yani “o uydurma 
hiikiim ve usullere itaat gostermekten ve onlari hakkiyle ye- j 
rine getirmekten uzaktirlar” buyurmasi da, O hukiimlere itaat 
etmiyenin onu kurmug olana da itaat etmemis sayilacagim : 
ve bu hiikiimleri kuranm yani Hakk’m da o fasiklerden razi 
olamiyacagim bildirmek igindir I 1 ). Lakin emir, itaati gerek- 
li kilar. Bunun izalu gudur ki; miikellef ya istegiyle emre bo- 
yun eger, ya ona aykiri hareket eder. Istegiyle itaat edenin I 
durumu agik oldugu icin ona soz yoktur. Aykiri hareket ede- i 
ne gelince, o kendi iizerine hakim olan itiraz ve muhalefet se- 
bebiyle Allah’tan iki emrin birini ister. Bagigianma ve yar- \ 
liganmayi, yahut sorumlulugu. Bu iki netiteden biri gerekli- f 
dir. Ciinkii emir nefsinde Hak’tir. Herhalde kulun fiillerinden 
ve gidiginden dolayi Allah’m kuiuna itaati g'ergeklegince (Mii- 
kafat ve Ceza’da) kulun hal ve hareketi miiessir olur. Su hale 
gore bu makamdan din bir kargilik oldu. Yani hosa giden ve 
gitmiyen seylerin miikafat ve cezasi oldu. Ho§a giden seyin ; 
miikafati “Allah onlardan, onlar da Aliah’dan razi oldular” 
mealindeki ayettir. Iste bu sevindirecek bir karsdiktir. “Siz- ; 

(1) §eyh demek istiyor ki, iki Peyg-amber arasmda gegen Fetret dev- \ 
ri nde tlaihi bir teklife muhatap oimadiklan halde ilahi dinlere uygun | 
hiikiim ve usuller koyarak onlara itaat edenlerin ve halki da o yola l 
sev kedenlerm koydufu Mkximler de bir dindir ve bu din Allah naza- 3 
rmda muteberdir. Inananlar ecir ve sevap bulurlar. tnanmiyanlar Pasik | 
sayilirlar. Sahbaniyet denilen ve bazi ahlakl kaide ve riyazetlere ria- 1 
yet eden eski ve yeni sofilerin kurduklan gelenekler de boyledir. Mlitereim \ 
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den zulihn eden kimseye biiyiik azabi tattiririz.’’ mealindeki 
ilahi tehdit ise hosa gitmiyecek seyle cezalandirmaktir. “Biz 
onlarin kotiiliiklerinden vazgegeriz” mealindeki ayet de bir 
mixkafattir. §u halde din’i n ceza (yani miikafat ve miicazat) 
karsiiigi oldugu sabit oldu. Nasil ki Din islamdir, Islam da 
Hakka itaat ve teslim olmaktir. Demek ki Allah kulunun ho- 
§una gidecek ve gitmiyecek §eylere razi oldu. Iste bu sozler 
bu bapta Zakir lisaniyle soylendi. Lakin Din’ in ic yuziine, ba- 
tmi eihetine gelince O, Hakk’in viieudu aynasmda bir belirti- 
dir. Boyle olunca Hak’tan Miimkiin varliklar iizerine gelen te- 
celli ancak onlarm hallerinden kendi benliklerinin Hakk’a ver- 
digi bilgidir. Ciinkii Miimkiin varliklann herhalde hirer sure- 
ti vardir ve hallerindeki degisikliklerden dolayi da suretleri 
cegitiidir. Su halde hallerin degi§ik olmasi yiiziinden Hakk’m 
tecellisi tiirlii tiirlii olur. Neticede Hak’in kuldaki eseri kulun 
haline gore degisir. Halbuki kula hayri kendi nefsinden bagka 
kimse vermedi. Hayrm ziddmi (gerri) da nefsinden baskasi 
getirmedi. Demek ki O, nimeti de azabi da kendi nefsinden 
bulur. O, aneak kendi nefsini kotiilesin ve kendi nefsini og- 
siin. Su halde Hakk’m onlari bilmesinde kendisi icin yeter de- 
lil vardir. Ciinkii ilim, maiuma tabidir. Bundan sonra bu ba- 
histe yukarda soyledigimiz sirrm fevkinde ikinci bir sir da bu- 
dur ki; Miimkiin varliklar, yokluktaki asillari iizerine sabit- 
tirler, Bunlarm nefislerinde ve Ayan-i Sabiie’lerinde iizerinde 
bulunduklan halin suretlerine biiriinen Hakk’in viicudundan 
bagka varhklari yoktur. §u halde sen zevk ve aciyi, duyanm 
kirn oldugunu ve cesitli hallerden her bir hali takip edenin ne 
oldugunu anladin. Ceza ve miikafata da o sebeple Ukubet ve 
Ikap deniidi. Bu, hayirda da gerde de eaizdir. Su kadar var 
ki halkm kullanigma gore hayirda sevap ve gerde ikap deniidi 
ve yine bu sebeple din, ddet ismini aldi veya boylece gerh edil- 
di. Ciinkii onun haiini gerekli kildigi veya diledigi sey kendi 
iizerine dondii. Boyle olunca din adettir. Nasil ki gair bir mis- 
ra’mda senin adetin diyecek yerde senih dinin tabirini kullan- 
di. Adetten anlagilan mana igin ayniyle kendi haline donmesi 
(yani fiilin tekrarlanmasi) dir ve bu ayniyle kendi haline do- 
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niis lse olamaz. Qiinkii adet tekrardir. Halbuki adet kavrami 
akilda mevcut bir hakikattir. Benzerlik ise suretlerdedir. Me- 
seia bis biliriz ki Zeyd Amr’in aynidir. Halbuki burada insan- 
hk kavrami tekrarlanmadi. Eger tekrarlansaydi gogahrdi. 
Fakat insanhk kavrami, vahit olan bir hakikattir. Vahit ise 
kendi nefsinde gogalmaz. Yine biz biliriz ki gahsiyette Zeyd 
Amr’in aym degildir. Fakat ikisinde de sahsiyetin varligi 
aneak sahsiyet olmasi bakimmdan tahakkuk etmekle beraber 
Zeyd’in sahsi Amr’in gahsi degildir. Su halde biz bu benze- 
yistea dolayi gergi histe insanlik mefhumu tekrarlandi deriz, 
lakin gergek hiikiimde tekrarlanmadi. Boyle olunca O kavram 
igin bu yonden tekrarlanma yoktur. Diger yonden tekrarlan- 
ma vardir. Nitekim bir yonden ceza vardir, bir yonden yoktur. 
Qiinkii ceza yani kargilik miimkiinde miimkiiniin hallerinden 
bir haldir ve bir meseledir ki bu gergegin bilginleri bundan 
gafil oldular. Yoksa onlar bunu bilmez degildirler. Ciinkii bu, 
varliklar iizerine hukmiinii icra eden kader simdir. 

Tabip hakkmda o tabiata hizmet eder denildigi gibi Pey- 
gamberler ve varisleri hakkmda da biitiin insanlar arasmda 
Allah’m emrini yaymaya hizmet ederler denilir. Halbuki on¬ 
lar hakikatte miimkun varligm ahvaline hizmet ederler. On- 
larm bu hizmetleri insanlann dyan-% sabiie’lerinin Tann bil- 
gisinde siibutu halinde iizerinde bulunduklari ahvale goredir. 
§imdi isin ne kadar garip olduguna dikkat et. 

§u kadar var ki, burada istenilen hizmet ehli, hizmet et- 
tigi kimsenin dyan-i sabite ’sini ya hal veya soz ile bilen kim- 
sedir. O halde tabip hakkmda, ancak hastamn hali ona miisait 
bulunursa tabiata hizmet ediyor denilmek dogru o'labilir. Qiin- 
kii tabiat, hastamn biinyesine hususi bir mizag verdiginden 
dolayi ona hasta denildi. Tabip ona yardim ede idi hastaligm 
dereoesini daha ziyade arttinrdi. Fakat hastamn sagligmi 
diledigi igin bunu meneder. Saglik ise bu mizacm aksine olan 
baska bir mizag yaratmak suretiyle keza tabiattandir. §u ha¬ 
le gore de tabip tabiata hizmet etmig degildir. O, ancak has- 
tanm cismini lslah etmesi bakimmdan ona hizmet eder ve 
onun mizacmi aneak yine tabiat yardimiyle degigtirir. Boyle 


olunca bu i§e umumi yonden degil, hususi yonden galigir. 
Qiinkii buna benzer islerde umumi bir kaide yoktur. Su halde 
tabip hem tabiata hizmet eder hem etmez. Peygamber ve va¬ 
risleri de Hak hizmetinde boyledir. 

Hak miikelleflerin ahvali hakkmda iki yonden hiikiim ve- 
rir. Kulun igi, Tann iradesinin gerektirdigi §ey iizerine cereyan 
eder. Hakk’m iradesi de ilminin gerekli kildigi geye baglidir. 
Hakk’m ilmi ise, malum olan §eyin kendi zatmdan Hakk’a 
verdigi bilgi ile ilgilidir. §u halde kul ancak dyan-i sabite’s in- 
de bilinen suretiyle belirdi. Boyle olunca Resu ile varis, an¬ 
cak Tann iradesiyle olan emre hizmet ederler, yoksa iradeye 
hizmet etmezler. Resul ve varisler, miikellefin saadetini iste- 
diklerinden dolayi onun iizerine o vazife ile genderilmislerdir. 
Eger Tann iradesine hizmet edelerdi, miikellefe ogut ver- 
mezlerdi. Halbuki onlar, ancak irade ile nasihat verdiler. §u 
halde Resul ile varis insanlar igin ahiret hekimidir. Allah 
emredince onun emrine itaat ederler. Binaenaleyh hem Allah’m 
emrine bakar, hem de iradesini gozetirler. Bazan da Hakk’in, 
iradesine aykin §eyle kendilerine emrettigini goriirler. Halbu¬ 
ki Aneak Allah’m irade ettigi gey olur. Igte emir bunun igin- 
dir. Yani emir, Allah diledigi igin oldu. Muhatap olanlara em- 
redip de olmasmi dilemedigi geyi de emrolunanlar yapmadi- 
lar. Boyle olunca onlann hareketlerine muhalefet ve mdsiyet 
denildi. Su halde Resuliin igi ancak tebligklir, bagka degil. 

Bu mesele hakkmda Hazret-i Muhammed Aleyhisselam 
buyurdular ki “emrolundugun gibi dogru yolu tut” ayetinin 
igine aldigi hakikatlerden dolayi Hud Suresi ve emsali sureler, 
beni ihtiyarlatti. Su hale gore onu ihtiyarlatan “Emrolundu¬ 
gun gibi” hitabi idi. Qunkii O, iradeye uygun diigen geyle em- 
rolundugunu bilemez ki o gey viicuda gelsin; yahut Hahi ira¬ 
deye ay km olan geyle mi emrolundu ki o gey zuhura gelme- 
sin. Hig kimse ilahi iradenin hukmiinii bilemez. Ancak O ira- 
denin hiikmiinu meydana geldikten sonra bilir. Allah’m kalb 
goziinii agtigi kimseler bundan miistesnadir. Onlar, Miimkiin 
alemin Ayan-i Sabite’sinin ne iizerine sabit oldugunu idrak 
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ederler. Bu takdirde onlar Ayan-i Sabite’de gordukleri seyle 
hiikmederler. Bu hal bazi segkin kimselerde vakit vakit gorii- 
liir. Fakat her zaman olmaz. Nasil ki Allah, Hazret-i Peygam- 
ger’e “Sen de ki, benim ve sizinle ne islendigini bilmem...” 
buyurdu. Bu hale gore arada bir perde oldugunu agikladx. 
Maksat ancak hususi olan emri foilmektir. Bagka degil (i). 


(1) Segkin kimselerden maksat NebI ve Veli’lerdir. Bunlar da ilahi 
iradeyi pek seyrek ve bazi hususi hallerde idrak edebilirler. Bunun igin 
«Ebrar’m miigahedesi tecelli ile ortiinme arasmdadir» derler ki pek kisa 
bir an iginde gelip geger demektir. Miitercim 


IX. FASS 

YUSUF KELlMESiNDEKl 
NURl HiKMETIN ASLI ( :l ) 

Bu Nura ait hikmettir. Bunun igigmin yayilip genislemesi 
hayal Hazrefi iizerindedir. Bu Hazret ise inayet ehli olanlar 
icin Vahy'in ilk ba§ladxgi alemdir ( 2 ). 

Hazret-i Ay§e der ki Peygamber’e ilk gelen vahiy ger- 
cek ruya ile ba§ladx. O Hazret bir riiya goriir gormez sabah 
aydxnhg'i gibi henxen gikiverirdi. Yine Hazret-i Ay§e diyor ki, 
O’nun riiyasxnda kapalx bir taraf yoktu. Hazret-i Ayse’nin 
bilgisi ancak buraya kadar varabildi, daha ileri gecemedi. Son¬ 
ia buyurdu ki: Bu ruya miiddeti alti ay siirdii. Bundaxx son- 
ra da Melek gelmeye basladi. O, bilmedi ki, Peygamber “In- 
sanlar uykudadir, oldiikleri vakit uyamlar” buyurmakla ha¬ 
yal hazretini sahadet hazretine yaklagtirdi. 

Her ne kadar (uyku ve uyaniklik) halleri degi§ik ise de 
Hazret-i Peygamber’in gordugii her §ey bu kabildendir. Haz¬ 
ret-i Ayge’nin soyledigi alti ay gegti axrnna belki de Hazret-i 
Peygamber’in diinyadaki biitiin omrii ruyaya benzedi. Ve alti 
ay ancak riiya iginde riiyadir. Buna benzer goriinen her §eye 

(1) Bu hikmetin Yusuf Peygambere isnadi onun nurani diem olan 
misal alemine ait hakikatleri kegfederek riiya tabirini ogrenmis olma- 
smdandir. Gergek riiya, misal yani hayal alemine ait bir tecelli oldugu 
igin hakikati tdbir ilmiyle anlagilir. 

(2) Hazret yahut cemi sigasiyle Hazerat varligin letafetten kesa- 
fete dogru derece derece tecellisini temsil eden beg merhaledir ki buna Ha- 
zera.t-i harns-i ilaMyye denir. Bunlar da Hazret-i Gayb-i Mutlak, Haz¬ 
ret-i Esma, Hazret-i Ervah, Hazret-i Hayal, Hazret-i Sahadet’tir. 
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hayal alemi adi verilir. Bundan dolayi kendi nefsinde bir su- 
reti varken baska surette beliren gey aslinda ne ise o surette 
tabir olunur. ilmin slit suretinde belirmesi gibi. 

Bu goriiniig tevilde siit suretinden ilim suretine gegti, 
Bu itibarla Peygamber onu tevil ederek bu siit suretinin esas 
manasi ilim sureti olacaktir buyurdu. 

Sonra Hazret-i Peygamber vahiy geldigi zamanlarda mu- 
tat olan aieminden uzaklagir ve yamndakilerden gizlenir- 
di. Ortii kaldirilmea yine eski haline donerdi. Bu itibarla vah- 
yi ancak hayal hazretinde idrak etti. §u kadar var ki ona, 
uyur denilemez. 

Vahiy getiren Melek ona insan kihgmda goriindiigii vakit 
o goriiniig de hayal hazretindendir. Ciinkii o, ins an degildir. 
Ancak insan suretine girmig Melektir. Ona bakan arif, & o su- 
retten gegerek onun hakiki suretini gordii ve bu CebraiFdir, 
size dininizi ogretmek igin geldi dedi. Halbuki (bazi sahabeler,’ 
bundan once onu goriip de Peygamber’in huzuruna girmekten 
menettikleri vakit) onlara O adami bana gbnderin demisti 
Peygamber, Sahabelere goriinen suretinden dolayi ona adam 
adini verdi. Sonra da bu CebraiFdir dedi. Bu sozleriyle bu ha¬ 
yal adamin suretinin manasmi izah ve tabir etmi§ oldu. §u 
haie gore O, her iki soziinde de dogrudur. 

Yusuf Aleyhisselam da babasma “Babacigim; ben riiyam- 
da on bir yildizla giinegi ve ayi bana secde eder gordiim” de- 
mekle kardeglerini yildizlar suretinde, babasiyle teyzesini de 
giineg ve^ ay kihgmda gordii. Bu goriis Yusuf Peygamberin 
hayali yoniindendir. Eger goriinenler yoniinden olsaydi kar- 
deslerinin yildizlar; babasiyle teyzesinin giines ve ay suretle- 
rinde belirmeleri onlar tarafmdan istenilmis olurdu. Halbuki 
Yusuf Aleyhisselam’in gordiigii §eyi onlar bilmediler. Bu id¬ 
rak ancak Yusuf Aleyhisselam’in hayali hazinesinde belirdi. 
Babasma anlattigi zaman da Hazret-i Yakup bunu bildi ve 
ogluna “Yavrum riiyam kardeslerine anlatma, sana bir hile 
tuzagi kurarlar...” dedikten sonra ogullarim o hile tohmetin- 
den koruyarak hileyi seytana isnad etti. Halbuki o soz de ay- 
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m hiledir. Qiinkii Yakup Aleyhiseslam aym zamanda “geytan 
insan igin agik diismandir” dedi. Yani onun diigmanligi a§i- 
kard'.r buyurdu. 

Yusuf Aleyhisselam (Misir’da karde§leriyle baba ve tey¬ 
zesinin kendisini ululadiklarmi goriince) “bundan once gor- 
diigiim riiyamn tevili budur, Rabb’im onu dogru gikardi” yani 
hayal suretinde gosterdikten sonra Onu his alamnda da agik- 
ladi, dedi. Iste bundan dolayi Hazret-i Muhammed “Nas uyku- 
dadir...” buyurdu. Boyle olunca da Yusuf Aleyhisselam’in 
“Rabb’im onu dogru gikardi’’ sozii uykusunda gordiigii riiya- 
dan uyandigini goriip ondan sonra tabir eden kimsenin sozii 
gibi oldu. Halbuki o kimse aym uykuda oldugunu ve asla uy- 
kusundan uyanmadigim bilmedi. O halde o kimse uyandigi 
vakit ben boyle gordiim ve guya uyandim da riiyami boyle te¬ 
vil ettim der. 

§imdi Hazret-i Muhanimed’in bu husustaki anlayisiyle 
Hazret-i Yusuf’un aym hakikati anlayigi arasmdaki farka 
dikkat et. Hazret-i Yusuf, (riiyasmm gergeklestigini gordiik- 
ten sonra) “iste bu once gordiigiim riiyamn tevilidir, Rabb’im 
onu Hak ve gergek kildi” dedigi zaman bunun manasi, riiyayi 
his yani duygu aleminde gergeklegtirdi demektir. Halbuki 
riiyada goriinen §ey, duyulan geyden baska. degildir. Ciinkii 
hayal ebediyyen duyulan geylerden bagka bir suret vermez ve 
aksi diigiiniilemez. 

Sonra bak ki Hazret-i Muhammed’in varislerinin ilmi ne 
kadar iistundiir. Ben yakmda bu hayal alemi hakkindaki soz- 
leri Muhammedi olan Yusuf’un diliyle agikliyacagim. Ulu 
Tann dilerse sen de onlan anlarsm ( x ). ’ 

Biz diyoruz ki, bilmelisin ki, Hakk’tan bagka varliklar, 
yahut alem adiyle amlan gey Hakk’a nisbetle bir gahsm gol- 
gesi gibidir. Boyle olunca Mdsiva yani Allah’tan bagka olan 
varliklar Allah’m golgesidir. Bu (temsil) varligm aleme nis¬ 
ei) Yusuf-i Muhammedi tabiri, Hazret-i Peygamber’in “Ummetimin 
alimleri Beni tsrail Peygamberleri gibidir” hadisine telmihtir. Muham¬ 
medi Slimlerinden olan §eyh-i Ekber kendisine bu vasfi layik gormekte 
haklidir. Miitercim 
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pet edilmesinin aymdir. Ciinkii golge giiphesiz histe mevcut- 
tur. Fakat golgenin gbriindugii yer onun var oldugu vakitte- 
dir. Sen bu golgenin belirdigi yeri yok farz etsen de o yine 
akilda meveut kahr, fakat histe yok olurdu. Belki de golgenin 
nispet edildigi gahsm zatmda bilkuwe var olurdu. Demek ki 
alem ismiyle anilan Allah golgesinin belirdigi yer ancak miim- 
kiin alemindeki cisimlerdir ki bu golge onlar iizerine diigtii. 
Bu takdirde bu golge o zatm viicudundan iizerine diigen egya 
vasitasiyle idrak olunur. Fakat idrak Nur ismiyle geldi, bu 
golge de miimkim alemindeki varhklar iizerine bilinmiyen 
gayb suretinde yayildi. 

Gormez misin ki golge, siyahliga maildir. Bu ise onun 
golgenin sahibi ile kendi arasindaki miinasebetin uzakligin- 
dan dolayi zatmda gizlendigine igarettir. Golge sahibi beyaz 
bile olsa diigen golgesi yine koyudur. Daglari gormez misin 
ki gozden uzaklagtikga siyah goriiniir. Halbuki daglann ren- 
gi histe goriindiikleri gibi degildir. Bunlarm boyle goriinme- 
lerine uzakhktan bagka sebep yoktur. Gokyuzuniin mavi go- 
riinmesi de bunun gibidir. Bu hal, histe uzakhgm igikli ol- 
miyan cisimlerde yarattxgi bir neticedir. Miimkiin alemindeki 
cisimler de igikli degildirler, giinkii onlar yok hiikmiindedirler. 

Bunlar her ne kadar siibut ile vasiflanmiglarsa da viicut 
ile ilgileri yoktur. Ciinkii viicut Nur’ dur. Gergi igikli cisimler¬ 
de uzaklik onlari zaliiri duyguya gore kiigiik gosterir. Bu da 
uzakhgm bir bagka tesiridir. Her ne kadar his onlari ufak ha- 
cimda idrak ederse de onlar kendi goriiniiglerinde hissedil- 
digi miktardan biiyiikturler. Nasil ki delil ile bilindigi gibi 
giineg hacim itibariyle yerin yiiz altmig misli ile dortte bir ve 
sekizde bir nisbetinde biiyiiktiir. Halbuki o goriiniigte mesela 
bir kalkan kadar kiiQiiktiir. Igte bu da uzakhgm tesiridir. Bu 
boyle olunca bizim alemden bildigimiz gey ancak golge hakkin- 
daki bilgimiz kadardir. Bu golge, sahibini bilmedigi nisbette 
Hakk’i da bilemez. Demek ki, O Hakkhn golgesi oldugu igin 
bilinir. Golgesi uzanan gahsm suretinde bulunan gey o golge¬ 
nin zatmda meghul oldugundan dolayi Hakk’i da anliyamaz. 
igte bunun icin Hak bize bir yonden malum, diger yonden 
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meghuldiir deriz. “Tann’na bakmaz mism ki golgeyi na¬ 
si! uzatti, eger dileseydi onu sakin kilardi ( x ).” Yani 
“kendi nefsinde tutardi” buyurulmugtur. Ve yine buyu- 
rur ki “Allah, eger varlik golgesini yaymak icin im- 
kan alemine tecelii etmeseydi bu alem, heniiz varlik 
alanmda belirmemig olan geyler gibi olurdu.” Yani “higbir 
gey zuhura gelmezdi.” Sonra biz giinegi golgeye delil kildik. 
G da Hakkhn nur ismidir ki biz de ondan bahsettik. His ona 
tamkhk eder. Ciinkii nur olmasaydi golgenin de bir varligi ola- 
mazdi. “Daha sonra biz onu kolaylikla kendimize gektik” 
mealindeki ayetiyle ancak o golgeyi kendine gekti. Ciinkii O 
Hakkhn golgesidir. Ondan belirdi ve her gey Hakk’a doner. 
O halde Alem O’dur, yani Hak’tan bagka bir gey degildir. Bu 
takdirde senin idrakine giren her gey imkan aleminde beliren 
Hakkhn viicududur. Hakkhn hiiviyeti onda zahir olmasi baki- 
mmdan egya Hakkhn viicududur. Egya ise suretlerinin degi- 
gik ve gegitli olmasi bakimmdan imkan alemindeki varliklar- 
dir. Su halde suretlerin degigik olmasiyle egyadan golge ismi 
nasil kalkmazsa yine suretlerinin gegitli olmasi yiiziinden diem 
yahut Mdsiva ismi de oylece kaldinlamaz. Demek ki idrak olu- 
nan egyanin golge mefhumunda birlegmesi yani golgenin tek 
bir hakikat olmasi itibariyle O Hak’tir. Qiinkii Hak tek ve eg- 
siz varliktir. Suretlerin goklugu yoniinden de idrak olunan eg¬ 
ya alemdir. §u izaha gore benim sana anlatmak istedigim geyi 
dikkatle incele: 

lg benim sana anlattigim gibi olunca alem, mefhumdur, 
O’nun gergek bir varligi yoktur. Bu ise hayalin manasidir. 
Yani sen hayalinde zannettin ki alem zait bir geydir. Kendi 
nefsi ile var olmugtur. Hak’tan harig bir varliktir. Halbuki 
kendi nefsinde boyle degildir. Gormez misin ki, golge sahibin- 
den peyda olmug ve ona bitigik oldugu halde zahiri goriinug- 
te sahibinden aynlmasi imkansizdir ( 2 ). Su halde sen varli- 
gxni bil; Sen kimsin? Ashn nedir? Hakk’a nispetin nedir? Sen 

(1) Furkan sftresi 45 

(2) Yani iki viicut gibi goriinen tek bir varligin biri hakiki, oteki 

de ona bag'll bir golge ve hayaldir ki, varligi ancak hakiki §ahsa bagli- 
dir ve ondan aynlamaz. Mutercim 
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hangi sebeple Hak’sm? Neden dolayi alemsin? Nicin Mdsiva’- 
sin ve Hak’tan aynsm? Hulasa bu sorularm benzeri olan. soru- 
larla kendi mevkiini aragtir; bu bilgiden anliyanlar arasm- 
da bilgin ve gok bilgin olmak iizere derece farklari vardir. 

Hak, kiigiik, btiytik, saf, renksiz olan hususi mazharlara 
nispetle cam kandil igindeki Nur gibidir ki, bakan kixnseye o 
camm rengiyle boyanmig olarak goriiniir. Halbuki hakikatte 
onun rengi yoktur, fakat sen bu goruniigii kendinle Rabb'ma 
darb-i mesel gibi gpriirsiin. Mesela sen camm yegilligmden do- 
layi Nur yegildir dersen soziinde dogrusun, giinkii gahidin his- 
tir. Eger Nur yegil degildir, renksizdir dersen ki bunu sana de- 
lil biidirdi, yine dogrusun. Buradaki gahidin de gergek olan 
aklm verdigi nazar ve kiyas’tve. §u halde bu eamdan yayilan 
Nur golgeden uzamigtir ki o da camm aymdir. Bu takdirde de 
safi ve renksiz olmasmdan dolayi O, Nurlu golgedir. Nasil ki 
bizden bazi Tahkik ehli kigilerden Hakk’m sureti, gayet saf ve 
piiruzsiiz olarak bagkalanna nispetle daha gok belirir. Bizden 
bazi Tanri erleri vardir ki Hak’tan haber veren Ulu Peygam- 
ber’in gosterdigi alametlerle Hak, onun kulagi, gozii ve bii- 
tiin kuvetleri, eli ayagi olur. Bununla beraber kulda golge- 
nin aym mevcuttur. Ciinkii Hadiste onun kulagi, onun gozii 
terkiplerindeki O zamiri ile kul kasdedilmigtir. Kullar arasin- 
da bu kuldan bagkalari boyle degildir. Bu kulun Hakk’m vii- 
cuduna nispeti bagkalarmin ona nispetinden daha yakmdir. 
Mesele sana anlattigimiz gibi olunca bil ki, sen hayalsin; bii- 
tiin idrak ettigin ve O, Hak’tan ayridir yahut O ben degilim 
dedigin bagka varliklar da hep hayaldir. Su halde varligm 
hepsi de hayal iginde hayaldir. Gergek varlik, zati ve aym iti- 
bariyle anoak Allah’in varligidir. Tanri Zati, egsizlikle isimlen- 
dirilen Hakk’m hakikati ve belirmek veya belirmemek garti 
olmaksizm oz bir varlik olmasi dolayisiyle gergek varhktan 
bagka bir gey degildir. O Zat olmasi bakimmdan isimlerden, 
sifatlardan munezzehtir. Onun igin sifat, isim, resim yoktur. 
Onda gizli olan gokluga higbir yonden itibar yoktur. Bu da 
Esma cihetinden degildir. Qiinku onun isimleri igin tiirlii de- 
lalet vardir. Biri (Zat ismi ki) O, bu isimle anilan varligm 


FUStTS tJL-HtREM 93 

aymdir. Digeri de ismin delalet ettigi geydir ki bu isim, O gey- 
ie bagka isimlerden ayri ve farkli olur. 

Mesela “ Gafur =Yarligayici’ ’ isminin delalet ettigi gey 
nerede ,zakir ve batm nerede? evvel nerede, dhir nerede? 
Bu hale gore herhangi bir ismin ne sebeple bagka bir ismin 
aym ve hangi sebeple o ismin gayn oldugunu agikga anlamig 
oldun. Bir isim otekinin aym olmasi bakimmdan O Hakk’tir. 
Yine bir isim digerinin gayn olmasi bakimmdan hayalimizde 
aradigimiz Hak’tir. Su hale gore kendisine nefsinden bagka 
delil olmiyan Mutlak Hakk’i tenzih ederim. Onun varligi an- 
cak onun ayniyie sabit oldu l 1 ). Demek ki madde aleminde 
onun egsiz birligine delalet etmiyen bir gey yoktur. Hayalde 
ise ancak gokluga delalet eden golgeler ve hayali varliklar 
mevcuttur. 1 

Cokiuk alemi iginde durup kalan kimse alem ile, ilahi 
isimlerle, alemin teferruatiyle ugragir. Fakat Tanri zatimn eg- 
sizligine ermig olan onun sureti yonunden degil ancak alemler- 
den gani olan zati yonunden Hak ile birlikte olur. Hakk’m 
alemlerden gani olmasi halinde de onun bu ganiligi kendisine 
isim ve sifat isnad edilmesinden gani bulunmasmm aym olur. 
Ciinkii Ona ait isimler kendisine delalet ettigi gibi o isimle ad- 
lanmis olan bagka geylere de delalet eder. Nasil ki (ihlas su- 
resinde) “Ya Muhammed Sen deki, Allah egsizdir” Yani aym 
ve zati yonunden benzeri olmiyan Tanri’dir. Bizim ona dayan- 
mamiz cihetinden ise “Allah kendisine muhtag oldugumuz si- 
gmagimizdir. Kendi hiiviyeti ve bizim benligimiz itibariyle 
dogurmadi ve yine boylece dogmadi ve higbir gey ona kiifiiv 
ve egit olmadi” buyurulmugtur. igte bu Hakk’m belirmesidir. 
§u halde kendi zatim “Egsiz Allah” sozii ile tek kildi. gokluk 
ise onun bilinen isim ve sifatlariyle hize gore meydana geldi. 
Demek ki biz dogururuz, dogariz, Hakk’a dayamriz, bazimiz 
bazimiza egit oluruz. Halbuki o egsiz varlik bu vasiflardan mii- 
nezzehtir. O bizden gani oldugu gibi bu vasiflardan da ganidir. 

(1) Mevlana giinegin delili yine giinegtir diyerek bu niikteyi gayet 
veetz bir ifade ile belirtmigtir. Qimkti giineg gibi Mutlak varlik da delil 
•istemez. O kendi kendisinin delilidir. Miitercim 
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Hakk’i layikiyle anlatmak igin Ihlas suresinde yazili bu soz- 
lerden bagka bir sifat yoktur. Bu sure bu hakikati agxklamak 
i^in indirildi. §u halde Allah’m egsizligi, bizim varligimizi di- 
liyen llahi isimleri itibariyle gokluk iginde egsizliktir. Biz- 
den ve llahi isim ve sifatlardan gani bulunmasi itibariyle de 
zatxna ait egsizliktir. Bunlarm her ikisine de egsizlik denir. 
Bunu bil; §u halde Allah ancak senin icin ve kendi varligma 
delil olarak golgeyi yaratti ve onu saga sola dondiirerek see- 
de ettirdi. Ta ki sen kim oldugunu bilesin. 

Senin Hakk’a nispetin nedir? Hakk’m sana nispeti nedir? 
anliyasin. Allah’m Mdsiva ’si (hakiki varligm golgesi olan 
izafi varliklar) nereden ve hangi llahi hakikat yoniinden Al- 
lah’a tarn bir ihtiyac ile baglandi ve bu Masiva’nin bazisma 
muhtac bulunmasi sebebiyle ona nispeti bir iftikar sifati ile 
mi vasiflandi? Bunu takdir edesin ve yine bilesin ki nereden 
ve hangi llahi hakikat yoniinden Hak, Halktan ve alemlerden 
gani olmakla vasiflandi, hatta alem de bu ganilik sifatmx ta- 
kmdi. Yani halktan bazisi bazismdan oyle bir istigna sifati ile 
ayrildi ki, bu herhangi birinin otekine muhtag olmamasmm 
aymdir. Halbuki alem, giiphesiz kendiliginden sebeplere muh- 
tagtir. Onun en biiyiik sebebi de Hak’tir. Hakk’a gelince, ale- 
min muhtac bulundugu llahi isimlerden baska bir sebeple 
onun aleme ihtiyaci yoktur. Kendisine ihtiyag goriilen isim, 
ister muhtacm misli olarak alemde olsun., isterse aym Hak’- 
tan olsun llahi isimler, alemin kendisine muhtag bulundugu 
her bir isimdir ki, O da tek ve essiz Allah’tan baskasi degil- 
dir. Bunun igin Allah “Ey Nas, siz Allah’a muhtagsimz; Al¬ 
lah ise Gani ve Hamid’dir” buyurnuistur. Bizlerden bazimi- 
zm bazimiza muhtag oldugumuz malumdur. Bu takdirde bi¬ 
zim isimlerimiz llahi isimlerdir, glinkii ihtiyag §iiphesiz Ona- 
dir. Bizim varligimiz ise hakikatte onun golgesidir. Ondan 
ba§ka degildir. Su halde O, bizim hem kendi oziimuzdiir, hem 
degildir. Iste biz sana yolu agtik, ona gore diisiin. 


X. FASS 

HUD KELIMESlNDEKl 
EHADl HlKMETlN ASLI C 1 ) 

§UR 

— Allah’a giden dogru bir yol vardir. Bu umumda a§i- 
kardir, gizli degildir. 

— Biiyiikte, kiigiikte, hakikati bilende, bilmiyende Hakk’- 
m aym belirmektedir. 

— Bundan dolayi Allah’m rahmeti en ufagmdan en bii- 
yiigiine kadar her §eyi kapladi. 

Hud’un hikmeti Higbir canh mahluk yoktur ki Allah 
onun tepesinden yakalayip da hukmii altma almasm. Muhak- 
kak Rabb’im dogru yol iizerindedir” mealindeki ayete dayanir. 

O halde yiiriiyen her mahluk Rabb’in dogru yolu iizerin- 
de yiirur. Bu bakima gore onlar gadaba ugramis ve sapkm- 
hga dii§mii§ sayilmazlar. Sapkmlik nasil gegioi bir hal ise Al- 
lah’m ofke ve gadabi da boylece gegicidir. Asil olan her §eyi 
kapliyan Rahmettir. Rahmet ise gadaptan ileri ve genistir. 

Hakk’m masiva’si olan geylerin hepsi hayvan hiikmiinde- 
dir. Ciinkii canlidxr. Kendi nefsiyle hareket eden bir gey de 
yoktur. Ancak nefsinden bagka bir tesirle hareket eder. §u 
halde hareket eden her mahluk dogru yol iizerinde olan geyin 


(1) Ehadiyyet hikmetinin Hud’a isnadi onun bircok mazharlardan 
tek ve egsiz olan Rabb’i miigahede etmesi ve Allah’i efalinin birligi ile 
tevhit etmesidir. Nasil ki gegen boliimlerde Zat ve Esma’ya ait Tev- 
hid’den bahsedilmigti. Miitercim 
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hukiim ve icabina uygun olarak hareket eder. Qiinkii Srrat = 
Yol, iizerinde yiiriinmekle yol ismini alir. 

§iiR 

Halk sana uydugu vakit Ilak da sana uymu§ oldu. 

— Kazan Hak, sana itaat ederse, halk bu itaati goster- 
miyebilir. 1 6 

— Sen hakikatte soziimiizii incele; eiinkii benim soziim 
tamamiyle Hak’tir. 

~ Sen kainatta dilsiz bir mahluk’un bulunmadigini sd- 

riirsiin. » & 

■ — Goziinle gordiigiin bir varlik yoktur ki aym ve zati 

Hak olmasin. , 

Fakat bu hassa mahiukta gizlidir. Bundan dolayi es- 
yamn suretleri birtakim zarflardan ibarettir. 

Bil ki Tann ariflerinin zevki ve llahi bilgileri, (nefisle- 
rindeki) kuwetlerin degigik olmasi yoniinden gegitlidir. Hal- 
biiki llahi bilgiler, tek ve ayni kaynaktan gelmekte ve Hakk’a 

aonmektedir. 

Allah “Kudsi Hadis” ile buyurur ki “Ben kulumun igiten 
u a^i, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olumm.. ” Bu 
sozle Hak, kendi hiiviyetini kulun azasi yerine koyarak onun 
ayni oldugunu soyledi. Halbuki hiiviyet bir, aza ise gegitlidir 
Aza inn degigik ve gegitli olmasi dolayisiyle her azaya zevki 
bilgilerden kendi ozelligine yaragan bir ilim verilmigtir. Bu 
e Dir hakikat olan su gibidir ki aktigi yerlerin bagka bagka 
olmasi bakimindan lezzeti degigir. Suyun bazisi tatli ve hos- 
tur bazisi da gorak ve acidir. Halbuki su her ve her 

mekanda sudur, her ne kadar tadi gegitli olsa bile hakikati de- 
gigmez. Bu hikmete Ilm-i Ercul (ayaklar bilgisi) yani Hakk’a 
dogru yiiriime bilgisi denir. tlm-i Ercul ise rizik ve maigetleri 
hakkinda Tanri kitaplan hukmiinii yerine getiren kavim igin 
nazii olan “...ve ayaklannm altmdan” manasmi ifade eden 
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; ayetten ahnmigtir. I 1 ). Qiinkii dogru yol, iizerinde yuriimek 
I igindir, yuriimek de ancak ayaklarla olur. Her Rabb’m yani 
her ismin kendi dogru yolu iizerinde olan call mahluklan ken¬ 
di eliyle baglarmdan yakalamasi hikmetindeki bu goriigii, an¬ 
cak zevki bilgilerden olan bu Fen verebilir ( 2 ). 

Suglulan sevk ederiz ( 3 ) mealindeki ayette igaret buyru- 
lan suglular, Allah’m kendi nefisleri firtinasiyle sevk ettigi 
mahalle yaragan kavimdir. Oyle bir nefis firtinasi ki, Hak o 
firtma ile onlari helak etti. §u halde Rab onlarin baglarmdan 
yakalar ve nefis firtinasi cehenneme gonderir. Bu nefis firti¬ 
nasi onlarin hava ve heveslerinin aymdir. Cehennem ise onla- 
rm zannettikleri uzakliktir. Halbuki onlar bu duraga sevk 
ediiinee yakmlik mevkiinde bulundular. Bu itibarla uzaklik 
aradan gikti. Onlar hakkinda cehennem’in manasi ortadan 
kalkti. §u halde haklan cihetinden ancak yakmlik cennetini 
kazandilar. Qiinkii onlar mucrimlerdir. 

Halbuki Hak onlara bu zevkli makami kendilerinden hog- 
ruitlugu dolayisiyle vermedi. Onlar, ancak kendi amellerinin 
gerektirdigi ve hakikatlerine yaragan geyi aldilar. Qiinkii on¬ 
lar, amellerinde yuriimek hususunda Rab’larinm dogru yolu 
iizerinde bulundular ve nasiyeleri Rab’lan sifatim tagiyan kud- 
retin elinde idi. Onlar kendi istekleriyle yiiriimediler. Ancak o, 
Tanri yakmhgi makamina erinceye kadar Cebir hiikmii ile yii- 
riidiiler. Nasil ki ayette “Biz olirm. halinde olan kimseye siz- 
den yakmiz, fakat siz gormezsiniz” buyurulmugtur. Ancak olii 
goriir, giinkii ondan perde kalkmigtir. Bu itibarla onun goriigii 
keskindir. Allah bir oliiyii otekinden ayirmadi, yani yakmlik 

(1) Ayetia tamami §u mealdedir: “Eger onlar, Tevrat ve incil’i ve 

Rab’larmdan kendilerine indirilen ayetlerin hukumlerini yerine getirse- 
lerdi hem semadan, hem de ayaklarmm altmdan gida ahrlardi”. Burada 
kasdedilen gida, maddi ve manevi feyzdir. Miitercim 

(2) igaret edilen ayetin meali: “Ben Rabb’im ve Rabb’iniz olan Al- 
laih’a dayandim, higbir canli varlik yoktur ki Allah onun nasiyesinden 
tutmug olmasrn. Muhakkak Rabb’im dogru yol tizerindedir.” Miitercim 

(3) igaret olunan ayetin meali: “Biz suglulari siirii ile cehenneme 

sevk ederiz.” Miitercim 

P. — 7 
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makammda Said’i §aki’den ayri tutmadi. Ayette “Biz insana 
gahdamarmdan daha yakiniz” buyruldu. Bu ayette herhangi 
bir insani da otekinden ayirmadi. gUnkii kulda Allah’a yakin- 
lik vardir. Allah’in haber verdigi geyde gizlilik yoktur. §u 
halde Hakk’m hiiviyeti kulun aza ve melekelerinin aym olmak- 
tan daha iistiin bir yakmlik yoktur. Bu itibarla Mil’minler ve 
ke§if ehli kimselerle viicut birligine inananlar nazarmda halk 
akli bir kavram, Hak ise goriilen ve hissedilen bir varliktir. 
Bu iki smif digmda kalanlarm nazarmda ise Hak akilda, halk 
histedir. Sonuncu ziimreden olanlar tuzlu suya benzerler. Bi- 
rinci ziimre ise goniilleri kandiran tath su gibidirler. 

Insanlar da iki kisma ayrilirlar. Bunlarm bir kismi iizerin- 
de yuriidugu yolu ve o yolun son duragim bilenlerdir.. §u hal¬ 
de o yol onlar igin dogru yoldur. ikinci kisim da ne yuriidugii 
yolu, ne de yolun sonunu bilir. Halbuki o yol oteki simfin bil- 
digi yoldur. Arif basiret iizere Allah’a davet eder. Arif olmi- 
yanlar ise bunu taklit ve cehaletle yaparlar. Ke§if ehli arif- 
lere mahsus olan bu ozel bilgi en agagilik yerden gelir. giinkii 
ayaklar, insanm asagi azasidir. Ayaklann alti ise ayaklardan 
daha alcaktir, bu algak yer ise yoldan baskasi degildir. 
§u halde Hakk’i yolun aym gibi bilen kimse, i§i ha- 
kikatte oldugu gibi bilmis olur. Nasil ki, ayette de “Biz 
insani en giizel bir yaratilista halk ettik. Sonra en aleak yere 
siirdiik” buyurulmustur. Zaten yolda muhakkak olarak yiiru- 
yen Hak’tir. Bilinen de ancak O’dur. Halbuki O yuriiyenin ve 
yolcunun aynidir. Boyle olunca da alem, ancak O’dur. §u hal¬ 
de sen kimsin? Hakikatini ve yolunu ogren. Bu takdirde me- 
sele onun terciimam ve Peygamberi dilinden sana agiklandi. 
Eger anladmsa o Hak dilidir. O dili, anlayisi dogru olanlar 
anladirlar. 

Hakk in pek gok nispetleri ve gegitli taraflan vardir. Sen 
Hud Aleyhisselam’in gonderildigi Ad kavmini duymadm mi? 
Nasil “Bu gelen bulut bize yagmur yagdiracak” dediler. On¬ 
lar Allah hakkmda hayirli zanda bulundular. Ciinkii Allah, 
kulunun zannettigi gibidir. Onlarin bu isteklerine eevap ola¬ 
rak kendilerine yakmlikta en yuce mertebeden haber verdi. 
Eger Allah onlara yagmur yagdirsaydi bu, topragm hissesi 
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ve tanenin sulanmasi igin olaeak, onlar da bu yagmurun neti- 
cesine ancak hayli zaman sonra ereeeklerdi. Halbuki Allah, 
onlara “Belki o acele ile istedikleri gey kendisinde elemli azap 
olan firtmadir” dedi. §u halde Hak, firtma, riizgar, manasi- 
na olan Reyh kelimesini onlar igin rahat verici bir §eye isaret 
kildi. giinkii bu riizgarla Hak onlara bu karanlik heykeller, 
getin yollar, koyu perdeler aleminden rahat verdi ve bu ra~ 
hat’ da ise azap vardir. Qunkii aligtiklan geylerden ayrilmak 
onlara elem verdi. * 

Azap baslaymca i§, hayallerinde kurduklari seyden daha 
yakin oldu. Firtma, Tanri’simn emriyle her §eyi alt iist etti. 
Meskenlerinden bagka bir gey goriinmedigi halde sabahladi- 
lar. Halbuki onlarin meskenleri Hakk’a bagli olan ruhlanmn 
mamur kildigi bedenleri idi. Boyle olunca ruhlariyle olan hu- 
susi nispetlerinin baglan kendilerinden goziildii. Ancak hey- 
kelleri iizerinde Hak’tan onlara mahsus olan hayat baki kal- 
di ki deriler, eller, ayaklar ve kamgilann uglari ve oyluklar o 
hayat ile konugur. Allah’in kesin emri de butiin hakikatin ifa- 
desi oldu l 1 ). §u var ki Allah nefsini gayret ile vasiflandirdi 
ve bu gayreti icabi olarak fuh§' u haram kildi. Halbuki fuh§ 
(kotiilukler) agikar goriinen geyden bagka degildir. Fakat 
gizli olan fuhug da yine kendisinden fuhug beliren varliga 
aittir. Hak, kotiiliikleri haram etmekle, bahsettigimiz geyin 
hakikatini bilmekten menetti. Bahsettigimiz gey ise egyanm 
aym olmasidir. §u halde Hak, o hakikati gayret yoniinden 
gizledi. O gayret de senin yabanci varligmdir. Nasil ki bu ha¬ 
kikatin yabancisi olanlar “igiten Zeyd’dir’’ derler. Arif ise 
“Zeyd’in dinleyip igitmesi Hakk’m aynidir” der. Diger aza ve 
melekeler dahi boyledir. Hig kimse Hakk’i bilemedi. Bu iti¬ 
barla insanlar birbirinden farkli ve mertebeleri degigik oldu. 
Bu suretle de agagi ve iistiin insanlar meydana geldi. 

(1) Insanlarm igledikleri giinahlarla yargilanacaklari ve bu giinali- 
lari onlar inkar etseler bile el ayak ve diger azalarmin dile gelerek bu 
fiillere taniklik edecekleri hakkmda, ayetler bulundugu gibi biitiin mah- 
lOklann Hakk’i tesbih ve takdis ettigine dair de sarih ayetler vardir. 
geyh-i Ekber bunlara telmih etmektedir. Miitercim 
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Bil ki; Allah Hazret-i Adem’den Hazret-i Muhammed’e 
kadar insanlardan gelip gegmig olan Resul ve ' Nebi’lerin 
ayan-i sabite alemindeki suretlerini bana gosterdi. Bu hadi- 
se 586 Hicret yilmda Kurtuba’da bulundugum sirada oldu. 
Bu Resul ve Nebi’ler arasinda Hud Aleyhisselam’dan bagka 
higbiri benimle konugmadi. Hud, bana toplantilanmn sebebini 
haber verdi, ben onu Peygamberler arasinda semiz yapih, gii- 
zel gehreli, tatli dilli ve ince meseleleri bilen ve kegfeden bir 
zat olarak gordiim. Onun kegf ehli bir zat olduguna delilim. 
Allah’m onun diliyle soyledigi §u “Higbir mahluk yoktur ki, 
o onun nasiyesinden yakalamasm, muhakkak Rabb’im dogru 
yol iizerindedir” mealinde ki ayettir. Halk igin bundan daha 
biiyiik ve miikemmel hangi miijde vardir? Sonra Hud’un bu 
sozunii Kur’an’da bize nakletmesi Hakk’in bize olan kerem 
ve ihsamdir. Biitiin llahi ve kiilli hakikatleri nefsinde topla- 
mi§ olan Hazret-i Muhammed bunu “Hak’tan bize bildirdigi 
§eyle tamamladi. Hak, kulagin, goziin, elin, ayagm ve dilin 
aymdir. Yani hislerin kendisidir” diye buyurdu. Halbuki ru- 
hani kuvvetlerin Hakk’a nispeti hislerden daha yakmdir. §u 
halda mahiyet ve hududu bilinmiyen kuwetler (Mahdut kuv- 
vetlere nazaran) Hakk’a daha yakin olduguna gore Hazret-i 

Muhammed sadece bu mahdut ve uzak kuwetlerden bahset- 
mekle yetindi. 

Hak Taala, burada Nebisi Hud Aleyhisselam’in kavmine 
ait sozlerini bize miijde vermek igin terciime etti. Hazret-i 
Muhammed de onun sozlerini bize mujdelemek igin Allah’tan 
terciime etti. Halbuki ilim, kendisine ilim verilmi§ olanlarm 
kalblerinde olgunla§ti. “Bizim ayetlerimizi kafirlerden ba§- 
kasi inkar etmez; giinkii onlar onu bilseler bile, nefislerindeki 
hased, kiskanghk ve zuliimden dolayi onu ortmeye gahgirlar.” 
‘Biz, Allah’m kendi hakkmda indirmis oldugu ayetlerde ya- 
hut kendisine ait bize gonderdigi gergek haberlerde tenzih 
olsun, tenzih’in gayri olsun ancak tahdit ’ten ba§ka bir §ey 
gormedik.” O haberlerden birincisi “Altmda ve iistiinde hava 
olmiyan Ama’ dir”; giinkii Allah mahluklanm yaratmadan 


once Ama 'da idi l 1 ). Sonra Ar§ uzerine yayildigmi soyledi ( 2 ). 
Bu da ewelki gibi Tahdit’tir, Ondan sonra Hak, her gece diin- 
ya semasina indigini zikretti ( 3 ). Bu da tahdit’tir. Daha son¬ 
ra sema’da ve Arz’da oldugunu ( 4 ) soylemekle beraber bizim 
aymrniz oldugunu bize haber verineeye kadar biz her nerede 
bulunsak bizimle beraber oldugunu beyan etti ( 5 ). 

Yine Ailah’in (kendi nefsi hakkinda) “Leyse kemislihi 
sey’iin” buyurmasi dahi bu ayetleri “k” harfini sifattan ba§- 
ka olarak zaid sayacak olursak “bir §ey onun misli degildir” 
manasma gelir ki bu da bir tahdit olur. Mahdut’tan ayn olan 
kimse o mahdud’un aym olmamakla beraber yine Mahdut’ur. 
Su halde anhyana gore Hakk’i takyid ve tahdit’ten kurtarmak 
da bir nevi Takyid demektir. Qiinkii mutlak da itlak ile tahdit 
ve takyid edilmigtir. 

Yukarki ayette eger “k” i sifat olarak alirsak ayeti “Onun 
misli gibi bir gey yoktur” manasma alinz ki bu sefer de onu 
tegbih ve sifat ile tahdit etmig oluruz. Ayetin manasmi egsiz- 
3ik diye alacak olsak bile biz gergek haberler ve mefhum ile 
Hak, egyanin aym oldugunu biliyoruz. Halbuki egya, her ne 
kadar hudutlan degisik olsa da yine mahdut’tur. 

(1) Ebu Zeyn ul-ukayli admda bir a'rabl Hz. Peygaimber’den sormu§- 

tu: “Rabb’imiz bizi yaratmazdan once nerede idi?” Hazret-i Muhammed 
§u cevabi verdi: “Altinda ve iistiinde hava olmiyan Ama mertebesinde 
idi”. Ama lugatta gayet latif bir bulut manasinadir. Tanri erleri teri- 
minde ise, Ehadiyyet yani egsizlik mertebesidir. Bu mertebede Allah’l 
vasiflandiran higbir isim, resim ve i§aret yoktur. Buna La teayyiin = 
belirsi 2 lik, Gayb-i mutlak=bilinmezlik mertebesi de derler. Bu mertebe 
Madde aleminin ilk temeli olan esir gibidir ki maddenin vasifla.rindan 
higbiri heniiz bu latif gazda mevcut degildi. Miitercim 

(2) Kur’an’da “Rahman Ar§ iizerine iistiiva eyledi” buyurulmu§- 

tur. Bazi mufessirler bu iistuva kelimesini kahir ve galebe manalarma 
tefsir ederler. Miitercim 

(3) “Allah her gece diinya semasina iner ve buyurur ki tovbe eden 

kul var midir ki onu magfiret edeyim” hadisine igarettir. Miitercim 

(4) Yine Kur’an’da “O semada da yeryuziinde de Ilah’tir” buyrul- 

mugtur. Miitercim 

(5) “Nerede olursanxz olunuz O sizinle beraberdir” ayetine igaret 

olunmaktadir. Miitercim 
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gu halde Hak, her mahdut olan geyin hudutlariyle mah- 
dut’tur. Demek oluyor ki koyacagimiz her tahdit ancakHakk’- 
m tahdidi olur. Hak, mahluklar ve yaratilmig olan seyler 
diye isimlendirdigimiz her geye sokulmugtur. Eger ig boyle 
olmasaydi, varlik, gergek olmazdi. Boyle olunea Hak, varli- 
gm aynidir ve bu itibarla Hak her geyi kendi zati ile korur 
ve her geyi korumak ona agir gelmez Q). §u halde Hakk’rn 
butiin esyayi korumasi, bir geyin kendi suretini yabanci bir 
suret olmaktan konunasi demektir. Bunun aksi dogru degil- 
dir. Ciinku O her gorenle gdriir ve her goriinende goruniir. De- 
mek ki alem, onun snretidir. O da alem’in ruhu olup onu sevk 
ve idare eder. Bu suretle adem tnsan-i kebir = Ulu insan’dir. 

Kainatm hepsi Hak’tir ve O benim ve onun varligiyle 
ayakta duran tek bir varliktir. Bunun igin O gida, biz de 
onunla geginen yeyieileriz dedim. 

— Benim viieudum O’nun gidasidir, biz de onunla yan ya- 
na ve kargi kargiyayiz. §u halde sen bir yonden dugiiniirsen 
benim sigmmam O’ndan O'nadir ( 1 2 ). 

Hak kendisinde gizlenmig olan egya suretlerini belirme 
hususundaki sikintilan dolayisiyle llaM nefesiyle iifledi ve 
nefesi Rahman ismine nispet etti. Qunkii Allah, Hakk’in za- 
hiri dedigimiz alemin suretlerini icat igin kendisinden istedik- 
leri ilahi nispetlere bu Rahman ismiyle rahmet etti. Zahir 
olan bu suretlerdir, Hak ise alem suretlerinin batmidir. Qiin- 
ku batin olan O’dur ve Hak evvel’dir. Zira o var iken alemin 
sureti yok idi. Hak dhir’ dir. Qunkii alem suretleri belirirken 
O suretlerin aym oldu. Demek ki dhir, zdhir'm aymdir. Bdtm 
da evveVin aymdir. Hak her seyi bilir, muhakkak ki kendi 
nefsini de bilir. 


(1) “...Egyayi korumak Allah’i yormaz, O Ulviyyet ve Azamet sa- 

hibi Tann’dir” mealindeki ayete telmlh edilmektedir. Miitereim 

(2) Bir hadlste “Ya Rabbi, senden sana sigimrim” buyrulmugtur. 

Miitereim 


Hak suretleri nefsinde icat edip de Esma adiyle tefsir 
ve tabir edilen nispet kuwetleri kendisinde belirdikten sonra 
alem igin Ilahi nispet gergeklegti. Suretler de Allah’a^ nispet 
olunaular. Nasil ki Hazret-i Muhammed, (Hak’tan hikaye yo- 
liyle) gdyle buyurur: “Bugiin sizin nispetlerinizi birakir ve 
kendi nispetlerimi kaldinrim” yani sizin nefsinize olan inti- 
sabimzi sizden alir ve sizi bana olan intisabimza iade ederim. 

Allah’i koruyan takva ehli nerededir ki, Hak onlarm za- 
hir’leri oldu, yani onlann beliren suretlerinin aym oldu? O 
takva ehli, butiin Tann erleri katmda insanlarm en yiicesi, en 
gergegi ve en kuwetlisidir. 

Takva ehli kigi, vakit olur ki kendi nefsini sureti ile 
Hakk’a siper eder. Qiinkii kulun hiiviyeti Hakk’in kuwetleri- 
dir. Bundan dolayi kul dedigi mahluku Hak denilen varligina 
gahit kildi. Ta ki bilen bilmiyenden ayrilsm. Nasil ki ayette 
“Soyle ki, bilenler, bilmiyenlerle beraber olur mu?” buyurul- 
mugtur. Bunu ancak zeka ve irfan sahipleri anlarlar. Onlar 
hakikatin igyiizunu goriirler ki her geyden beklenilen de odur. 
Bu bahiste zahir bilginleri, sebat ve azim sahibi arifleri gege- 
mez. Nasil ki iicretli galigan kimseler de kolelere benzemezler. 
Hak kul igin bir bakimdan siper ve kul da Hak igin kalkan ol- 
duktan sonra sen kainat hakkmda diledigin gibi hiikum ver, 
istersen kainat mahluktur dersin, dilersen Hak’tir dersin; 
sayet istersen alem Hak olan mahluklardir, hatta istersen her 
yonden Hak degildir, yahut her yonden halk degildir dersin. 
gayet dilersen alem hakkmda hayret’e dalarsm. 

Iste senin mertebeleri ayirmamanla matluplar agikar ol¬ 
du. Eger (yukarida soyledigimiz gibi) tahdit olmasaydi su- 
retlerde Hakk’in gegitli goriinugu Resuller haber vermezler ve 
Hakk’in kendi nefsinden suretleri antmakla onu vasfetmez- 
lerdi. 

§HR 

— G5z ondan bagkasma bakmaz, hiikum de ondan bag- 
kasma verilemez. 
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, . ... , halde blz Onun iginiz ve onun iki elinde onunla 
lrlikteyiz ve her bir hal iginde onun yamndayiz. 

tavsi?o'unur dan ^ ° *** ^ biHnir ’ tenzih * 

y T ,. § , U balde Hakk>1 Hak’tan, Hak gozii ile goren kimseler 
Hakkx bilenlerdendir. Hakfc’i Hak’tan ve Hak gozii ile gor 

SLVT ile f irette g6rmeyi 

r ‘ Hulasa > her gahis igin Rabb’x hakkmda bir akide 

lazundT ki o i„an S ile ona do™ ve O'nu O'ada aval S 

*, Hak ’ ° §aksa itikadmm suretinde tecelli ettigi vakit n c«, 

S %%%£* " ", *** Hak, oeSeCkX 

Hakk’a ka™ p/T T* lle ° ndan saklnir ve hakikatta 

itikad sahibi anrak da ™ dl ? x vehmine kapxlxr, §u halde bir 
anCak n( f sinde lcat ettigi §eyle Allah’a inanxr. 
§u hale gore de onun taptigi ilah itikadmda yarattigi ilah’tan 
ibare. olur. Demek ki itikat sahipleri ancak Lfislerini 7e Z 
“ icat ettiklen seyi gordiiler. §u hale gore sen halkxn 
Allah bilgisi bahsxndekx mertebelerini dii§un, bu gorii§ merte 

r s%z sr, 

mxyasxn ve ondan bagkasmi inkar etmiyesin- bu takdirde eok 
hayrcan mate™ kahrmn, belki Jtf hakLttyie Intya" 
dm, de aenden gltais olur. O halde sen itikad, l&sZetenX 
retlerm heps, ,8“ kendi uefeinde heyuld ol .(»). Cuitt Allah 
hakkmda h, 5 bir itikat diger bir itikad, tahdrt ve 
amaz. Allah butun inhisar ve tahdidi kapliyan Ulu varlikti. 


(1) Muellif demek istivor ki Hn wir’i k„ . 

ahirette de goremez w s „i w - ,, ^ b alemde gdremiyen kimse 

tur - M«emtXXXiX I ™”X I r San<, ‘* 1 S1WJ " m " 

.. .. ; eyula asil ve madde demektir. Terim olarak h in ~ ■ 

ozu manasina gelir. rak cisnun cevheri, 

Miitercim 
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Qiinkii Allah kendi hakkmda “Hangi tarafa donerseniz Hakk’- 
m Vech’i orada zahirdir” buyurdu. Bir ciheti diger cihetten 
ayn gostermedi, Tanri vechinin her yerde oldugunu zikretti. 
Bir seyin vechi ise onun hakikatidir. Yani Hak bu kelam ile 
Mii’minlerin kalblerine tenbih buyurdu. Ta ki dxinya hayatmda 
gegici §eyler, onlari Hakk’i aramaktan alikoymasin. Qiinku 
kul hangi nefeste ruhunun kabzedilecegini bilemez. Bazan 
gaflet vaktinde olur. Bu kul kalbinde Tanri huzura oldugu 
halde can veren kimse ile beraber olamaz. 

Kemal sahibi kul bu hakikati bilmekle beraber goriiniiste 
ve mukayyet halde namazinda Mescid-i Harctm (Kabe) tara- 
fma donmeyi gerekli sayar ve namaz halinde Allah’m kendi 
kiblesinde oldugunu bilir ve Mescid-i Haram tarafimn da 
«Hangi tarafa donerseniz Allah’in vechi oradadir» ayetinde 
i§aret olunan Tanri vechinin bir mertebesi olduguna inamr. 
Qiinku Mescid-i Haram yonii de o mertebelerdendir ve onda 
da Hakk’m vechi yani hakikati vardir. Fakat o yalmz bura- 
dadir deme; belki anladigm hakikat oniinde dur. Mescid-i Ha¬ 
ram yoniine yiiz cevirmekte edepten ayrilma; Tanri vechini 
hususi bir cihete hasretmemekte de edebe riayet et : belki o 
cihet, Tanri’ya yonelen kimsenin yoneldigi taraflardan biridir. 
§u halde Hakk’m her yerde ve her tarafta oldugu Allah’tan 
sana agiklandi. 

Bu hususta inanmaktan baska yol yoktur. Her inan-an 
kimse isabet etmigtir. Her isabet eden igin de ecir vardir. 
Ecir ve sevap kazanan kimse ise Said’ dir. I 1 ) Her Said de 
Rabb’mm rizasim kazanmigtir. Her ne kadar ahirette bir za- 
man §aki olsa bile yine Rabb’i ondan razidir. Said’ler ziimre- 
sinin Hak ehli olduklanna bizim bilgimiz olmakla beraber in,a- 
yet ehli olanlar da diinya hayatmda elern ve istirap duydular. 
Su hale gore Allah’in kullarmdan bazilan da ahiret hayatm¬ 
da Cehennem denilen yerde bu azabi tatacaklardir. Bununla 
beraber i§in hakikatini kegfeden ilim sahiplerinden higbir kim¬ 
se onlar igin cehennem denilen yerde kendilerine mahsus bir 


(1) Said ve §aki babsinde ismail boliiniiinde tafsilat verilmigtir. 

Miitercim 
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zevk ve nimet olmadigim kestiremez. Bu zevk ve nimet, ya 
gektikleri azabin ortadan kalkmasiyle olur ki bu suretle o azab- 
tan kurtulmaktan duyduklari rahat onlar igin bir zevk sayi- 
hr. Yahut Cennet ehli olanlarm nimet ve sifatlari gibi onlara 
aynca bir nimet verilir (*). 


m ^ nasma °l an Uzubet’ten geldigi gegen baiiis- 
lerde goriilmiistur. Cehennem azabmin sonsuz ve ebedi bir azab olma- 
digi hakkmda Kur’aa’da Nebe suresinin 23 tincxi ayetinde «Orada nice 
seksen yillar kaiirlar.» denilmekle bu miiddetin sonsuz olmadigma iga- 
ret buyurulmugtur. Bir hadtete «Bir zaman gelecektir ki Cehennem’in 
tabanmda su otlan biteeektir» buyurulmasi bunu teyid eder. Kafirle- 
rin cehennemde ebedi kalmalan, onlarin cennet nimetlerinden ebediyyen 
mahrum bulunmalarmdandir. Zaman gegtikge azab ile tilfet eden cehen¬ 
nem ethli de bu itiyat iginde kendilerine yaragan bir zevk bulacaklardir. 
Bu tipti giibre boceginin kendi maiget muhitinden ve hayat gartlanndan 
hognud olmasi gibidir. Giil kokusu rahatsiz eder. Miitercim 
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SALIH KELiMESiNDEKl 
FUTUHl (!) HiKMETlN ASIA 

— Bineklerde goriilen alametler birer ayettir. Bu da mez- 
heplerdeki aynliklardan ileri gelir. ( 2 ) 

— O bineklerin siivarilerinden bazilan o alametlerle hak- 
kiyle tutunurlar, bazilarx da collerde yol alirlar (Yani bir kis- 
mi Basiret ve §iihud ehli, bir kismi da kiyas ve istidldl ehli- 
dirler.) 

— Bunlardan yerinde tutunanlar Basiret ve giihud ehli 
kimselerdir. Qollere dii§enler de hakikatten uzakla§anlardir. 

—- Bunlardan her birine Rab’larmdan, onun Gayb alemin- 
den fetih ve tecelliler gelir. 

Allah sana baganlar versin. Bil ki, yaratilis isi aslmda 
ferdiyyet yani teklik iizerindedir amma, onun icin teslis = 
iicleme kaidesi vardir. Vahid, boliinemeyince tek sayilar. Ug 
veya daha ziyadeden baslar. Qiinkii Ug tek sayilarm ilkidir. 
Alem de bu ilahi HazreV lerden belirdi. Nasil ki Hak, «Biz bir 
seyin olmasmx diledigimiz vakit ona 01 deriz, o da olur» bu- 
yurmugtur. Su halde bir seyin olmasi igin (emir veren) Zat, 

(1) Fiituhi hikmetin Salih Aleyhisselam’a nispet edilmesi, hig 
beklenmedik bir zamanda dagin yanlarak iginden bir deve gikmasi su- 
retiyle onun bir feth’e mazhar olmasidir. Bu deve Hazret-i Salih’in mu- 
cizesi oldu. Bu suretle kavminden bir kismi ona iman ettiler. Miitercim 

(2) Burada bineklerden maksat ruhlari tagiyan cesetlerdir. Qiinkii 

beden ruhun binegidir. Miitercim 
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onun iradesi ve birde Run yani ol emri lazimdir. Eger bu Zdt 
lie onun bir §eyin oluvermesini diliyen irade’s i ve olacak geye 
hitap ve teveeciih eden Run = 01 emri olmasaydi o gey de 
Var olamazdi. Bundan sonra bbylece bu geyde uglii bir birlik 
meydana geldi. Bu sebeple bu birlik tarafmdan onlarin yara- 
tilmasi ve varlik ile vasiflanmasi gergeklegti. Bu gergekiegme 
de, once kendrsme emrolunan geyin, Tann bilgisindeki sureti- 
ne, sonra bu suretin Run emrini igitmesine ve daha sonra igit- 
S !.. e ^ r ® ltaat etmesine baglidir. §u hale gore (yaratan’in) 
uglu birligi yaratilan’in iiglii birligiyle kargilagti. Yaratilan 
§eym yokluktan var olmasmda onun sabit olan zati, kendisini 
lead edenin zatma, bu hitabi igitmesi yaratanm iradesine ve 
yaratanm ona var olmasi igin verdigi emre uyarak varligi 
abul etmesi de Hakk’m Run emrine kargilik diigtiigii igin o 
§ey de var olmugtur. Demek oluyor ki Allah yaratihg igini ya- 
ra i an geye nispet etti. Eger Allah’m 01 emrine kargi o geyin 
kendi nefsmde var olmak kuweti olmasaydi yaratilamazdi. 

r T a /. §ey once yok iken yaratihg emrini igitince ancak 
endi nefsmi yaratti. Bu izaha gore Hak, ispat etti ki, kendi- 
sine^ dusen lg, sadece yaratacagi geye emir vermektir. Nasil ki 
Kur anda «Biz bir geyin olmasim diledigimiz vakit ona 01 
emrmi venriz, O da olur.« mealindeki ayette kendi nefsinden 
haber vermekle beraber kendi emriyle olan yaratihg keyfiye- 
tini yaratilan geym nefsine nispet etti. Halbuki Allah soziinde 
dogrudur. (*) Bu tekvin gekli de hakikatte akla uygundur. 
Nasil ki kendisinden korkulan ve isyan edilmesi mumkiin ol- 
miyan bir amir kolesine kalk der, kole de efendisinin emrine 
uyarak derhal kalkar. Bu kalkma keyfiyetinde efendisinin ona 
emir vermesmden baska bir gey yoktur. Kalkma ise efendinin 
tnlmden degil ancak kulun fiilindendir. 

Demek oluyor ki yaratiiigm asli teslis Iizere yani irade ve 

, r B , Urada mfiellifin temas etti ^ i nokt a pek miihimdir. Egyamn 
kend! kendim yaratmas! Iig garta baglamakla beraber bu yaratilisi 
onlarin ve Ehadiyyet mertebesinde ve tlahi bilgide meveut olan batmt 
suretlerimn Kun emriyle zuhur alemine gikmig olmasiyle izah eder. Yam 
batmda zaten var olan egya suretleri zahir kisvesine biiriinmug olur. 

Mutercim 
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emir Hak tarafmdan, olug keyfiyeti de mahluk tarafmdan ol¬ 
mak iizere iig esasa baglandi. 

Bu teslis, delil vasitasiyle manalarm icadma da sirayet 
etti. Nasil ki, delil de iig esas yani hususi bir nizam, hususi bir 
§art bulununca neticeyi verir. Bu gerekli bir §eydir. Hususi 
nizam dedigimiz ilk esas kaziyyeyi tertip eden kimsenin deli- 
lini iki muhaddime den terkip etmesidir. Bu mukaddimelerden 
her birinde iki mufred bulunur. Boyle olunca kaziyyenin miif- 
redleri dort olur, bu dort miifredden birisi her iki mukaddime- 
de «nikah» gibi taraflardan birini digerine baglamak igin tek- 
rar olunur, gu halde mufred ancak iig olur. Ugten fazla olmaz, 
giinkii her iki mukaddimede bir miifred tekrarlanmaktadir. Bu 
tertip hususi bir gekilde kurulunca netice de meydana gelir. 
Bu hususi gekil de kendisiyle teslis gergeklegmig olan bu miif- 
redin tekrarlanmasi suretiyle iki mukaddimeden birinin oteki- 
ne baglanmasidir. 

Hususi garta gelince bu, da Hiikm’xm sebepten daha umu- 
mi veya ona miisavi olmasidir. Bu takdirde kaziyye dogru 
olur. gayet boyle olmazsa Hiikiim yanlig netice verir. ( ] ) 

Hiikmiin yanlig netice vermesi bahsi, Allah’a isnad et- 

(1) §eyh-i Ekber tekvin yani yaratilig iginde Iig unsurun birle§- 
mesini gart koyduktan sonra bu kaideyi manevi hadiselere ve aklt kav- 
ramlara da tegmil ediyor. Mantiki bir kaziyyenin tegekkulii ve bu ka- 
ziyyeden bir hiikiim ve netice gikabilmesi igin iig riikne ihtiyag vardir. 
Bu riikiinler bir nizam ve gart altinda tertip edilince mantiki bir kiyas 
meydana gelir. Her ne kadar bir kaziyyede dort miirfet bulunursa cla 
bunlarm biri baglanti vazifesini gor-mekte'oldugundan miikerrer ve faz- 
ladir. Meseia, alemin sonradan- var oldugu manasmi icad etmek igin §u 
kaziyyeyi tertip ederiz: Alem degigen bir varliktir, her degigen varlik 
ise sonradan var olmugtur. Oyle ise aiem, sonradan var olmugtur. Bu- 
rada alem degisen bir varliktir, her dlgigen varlik ise sonradan var ol¬ 
mugtur geklinde tertip olunan mukaddimelerde dort miifret vardir. 
«Alem, degi.gen varlik, degigen varlik ve sonradan var olmak» kavram- 
laridir. Burada, degigen varlik, ancak iki mukaddimeyi hirbirine hagla- 
mak igin tekrar olunmugtur ki atilmasi gereklidir. Su halde kaziyyede 
alem, degigen varlik, sonradan var olmak gibi Iig miifred kalir ki kaziy¬ 
yenin temeli bu iig mefhumdur. MUtercim 





no 
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meksizm fiilerin kula nispeti, yahut bahsettigimiz Tekvin key- 
fiyetinin Hakk’a ilgilendirilmesi gibi alemde mevcuttur. Hal- 
buki Hak, Tekvin igini ancak Kiln denilen gey ile ilgilendirdi. 
Bunuix misali, biz alemin sebebe bagli olduguna delil goster- 
mek lstedigimiz zaman her hddis, yani sonradan var olan gey, 
lQin bir sebep vardir demekligimizdir. Bizim fikrimizde hddis 
ve sebep mevcuttur. Sonra ikinci mukaddimede «alem hadis- 
tir>> deriz. §u halde iki mukaddimede de Hadis tekrarlandi. 
Ugiincu mufred olan alem sozumiiz de «oyle ise alem igin sebep 
vardir » neticesini dogurdu. Bu boyle olunca bir mukaddimede 
soylenilen gey neticede agiklandi ki, o da sebep’ tir. §u halde 
bu kaziyyede hususi cihet Hddis soziiniin tekrarlanmasi ve hu- 
susi gart, illet’m umumi olmasidir. lllet, hadisin viicuduna se- 
beptir. O sebep yani hukum, alemin Allah’tan hadis olmasi 
keyfiyetinde umumi bir hiikiimdur. Bu itibarla biz hadis iize- 
rine kendisi igin sebep sabit olduguna hiikmederiz. Bu sebep, 
ister hukme esit olsun, ister hiikiim ondan daha umumi olsun.' 
Boyle olunca hadis onun hiikmu altina girer. Netice de dogru 
olur. Oyle ise delillerle elde edilen manalarm icadmda da tes- 
lis hukmii muhakkak olarak kendini gosterir igte aym sebep- 
le Allah’m Salih Aleyhisselam’in kavmini cezalandirmayi iig 
gun geciktirmekteki hikmeti yalanlanmasi miimkun olmiyan 
bir vaid oldu ve bundan dolayi da gergek gikti. O da onlarm 
helakine sebep olan say ha’(hr. «Onlar kendi meskenlerinde 
gdgiislerini yere koymus olduklari halde sabahladilar.» 

Sozii gegen iig giiniin birinci giiniinde Salih Peygamber’in 
kavmmin yiizleri sapsari, ikinci guniinde kipkirmizi ve ugiin- 
cii giiniinde kapkara kesildi. Bu halde iig giin gegince onlarm 
oliime istidatlari gergeklesti, fesad’m viicudu belirdi ve bu be- 
lirmeye heldk denildi. §u hale gore o aafc?lerin yiizlerinin sa- 
rarmasi, Allah’m «0 gun yiizler vardir ki parlaktir» ayetinde 
i§aret buyurdugu Said’ lerin yiizlerinin parlakligma mukabil 
diistii. Ciinkii parlaklik belirme alametidir. Nasil ki sanlik bi¬ 
rinci giinde Salih Aleyhisselam kavminde sakilik izlerinin be- 
lirmesi oldu. Sonra onlarda goriilen kizarmaya mukabil Said- 
ler hakkmda. Allah «giileg» tabirini kullandi. Ciinkii giilme, 
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yiiziin kizarmasim gerektiren sebeplerdendir. §u halde giilme 
Said’ler igin yanaklann kizarmasidir. Daha sonra Allah, §a- 
ki’lerin derilerinin kararmasma mukabil Said’ler hakkmda 
«sevingli» buyurdu. Seving ve miijde haberi, Said’lerin gehre- 
lerinde nesenin tesirinden belirdi. Nasil ki siyahlik da gaki’le- 
rin yiizlerinin rengine tesir etti. Bunun igin Allah iki ziimre 
hakmda da miijde haberi verdi. Yani onlarm gehrelerinin ren¬ 
gine tesir eden bir soz soyledi. Nitekim Said’ler hakkmda 
«Rab’lari onlara Rahmet ve Ridvani ile miijde verir» buyur¬ 
du. gaki’ler hakkmda da «Ey sevgili Resuliim, sen onlari 
elemli azap ile miijdele» dedi. Bu hale gore her ziimrenin geh- 
resinde, onlarm nefislerinde bu sozlerle beliren gey tesirini 
gosterdi. Boyle olunca onlar iizerinde ancak batmlarmdaki 
kavramlardan nefislerinde yerlegmig olan §eyin hiikmu agikar 
olurdu. Demek ki onlar da istidatlarmin gerektirdigi bagka 
halden bagka bir gey tesir etmedi. Tekvin' de kendilerinden ol¬ 
du. Oyle ise insan igin yeter delil sabit oldu. §u halde her kim 
bu hikmeti anlar ve bunu kendi nefsinde tatbik ile tekvin sir- 
rim kendinde goriirse bagkalariyle ilgilenmekten nefsinde ra- 
hat bulur ve nefse gelen hayir ve gerrin yine kendinden gel- 
digini bilir. Burada hayirdan maksadim kulun tabiat ve miza- 
cma ve istegine uygun olan geyler, gerden kasdim de onun ho- 
guna gitmiyen, mizacma aykm diigen geydir. tgte bu goriige 
eren kimse biitiin varliklarm mazeretlerini takdir eder, her ne 
I kadar onlar tarafindan bir oziir beyan edilmemig olsa bile bu¬ 
nu kendisi anlar ve bilir ki nefsinde zuhura gelen her gey yine 
kendisinden oldu. Nitekim biz bu hakikati «llim maluma ta- 
bidir» diisturiyle ifade etmigtik. §u halde bir kimseye istegine 
uygun diigmiyen bir gey gelip gatmca nefsine der ki: «Ellerin 
bagladi, agzm iifledi.» ( x ) Allah dogru soyler ve o sebeple hi- 
dayet eder. 

(1) Bu soz bir Arap darb-i meselidir. Suyu gecmek igin bir tulum 
bularak bunu §i§irdikten sonra iizerine binen bir Arap, tulumun sonme- 
siyle kazaya ugrar, etrafmdakilerden birini yardima gaginr. O da Ara- 
bin kendi eliyle yapti^i hataya telmihen bu darb-i meseli soyler. Yani, 
belayi kendin hazirladm demektir. Miitercim 
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§UAYB KELIMESINDEKI 
KALB! HlKMETlN ASLI (i) 

Bilmelisin ki kalb, yani Tann ariflerinin kalbi, Tanrimn 
rahmeti ciimlesindedir. Hatta ondan daha genistir. Ciinkii 
kalb, Ulu ve Kutlu Tanri’yi igine sigdmr. ( 2 ) Halbuki Hakk’m 
rahmeti Hakk’i cevreliyemez. 

Bu, isaret babmdan, halfcm lisamdir. Qiinkii Hak, onlara 
gore rahmet eyliyendir, rahmet olunan degildir. Boyle olunca 
- onun hakkmda rahmet igin hukiim yoktur. Tann arifleri olan 
Havas’m dilinden duyulan igarete gelince Allah, nefsini nefes 
ile vasiflandirdi. Nefs de (igindeki sikmtiyi bogaltmak mana 
sma gelen) tenfis masdanndandir. 

Allah’a isimle delalet ettikleri geyin aymdir. Ondan ayri 
degilair. isimler de hakikatlerinin kendilerine vermig oldugu 


... f 1 ! , KaIb hikmetinin guayb’e isnad edilmesi sebebi kalbin Allah’in 
Adi isnune mazhar olmasidir. Kalb, bedenln itidaline ve nefsin adaletine 
sebep olmakla beraber ilahi feyzde kalbden gikarak miLsavl surette ya 
yddigi cihetle kalb, ruhani ve cismani kuwetlerin merkezi sayilmis 
batin ile zahir arasiiida berzah yani ayinci bir nokta itibar e dilm igtir. 
guayb Peygamber de ciiz’i ve ktilli mefhumlan kavramig ilahi ahlak ile 
vasiflanmig bir insan-i kamil idi. Kalbin gubelere aynldigi gibi onun 
da birgok evlat meydana getirmig olmasi kalb ile madde ve mana baki 
mindan- bir benzerlik arz etmesi ve kavmine daima adaleti telkin etmesi 
bu hikmetle vasiflanmasim gerekli kilmigtir. Miitercim 

(2) «Arzim ve Semam beni sigdiramadi, lakin ben bir mii’min ku- 
lumun kalbine sigdim» mealindeki kudsi liadise igarettir. Miitercim 
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geyi arar. Halbuki isimlerin aragtirdigi hakikatler alemden 
i bagka bir gey degildir. Boyle olunca Allah’in sifati, kul arar; 

• Tann’hk da terbiye edecek mahluik ister. Aksi halde bu sifat- 
: lar igin belirme imkam olmaz. Ancak vucudi veya takdiri be- 
: lirme yani teayyiin keyfiyeti Ildh veya Rabb’i n viicudiyle ola- 
bilir. Hak, Zati bakimmdan alemlerden gani’dir. Halbuki bu 
ganiiik hukmii Tannlik sifatinm aciklanmasi bakimmdan va- 
rid olamaz. §u halde ig, Tanri’lik sifatinm aradigi mahluk ile 
■ z&fin alemlerden gani olmasi meselesi arasmda kaldi. Halbu¬ 
ki Tann’lifc da kendi hakikati ve vasiflan itibariyle bu zatf in 
belirmesinden bagka bir gey degildir. Mesele, nispetlerin hiik- 
mii yonunden aykm bir duruma varmca Hak, kullanna gefka- 
p; dolayisiyle kendi nefsini vasiflandirdigi geyleri Ilahi haber- 
lerde bildirdi. 

Hakk’m Rahman sifatma nispet ettigi nefes ile, Tannlik 
yoniinden ilk yarattigi gey, butiin Ilahi isimlerin istedigi alem/i 
icad etmek suretiyle bogalttigi nefestir. Bu yonden onun rah- 
metinin her geye samil bulundugu sabit oldu. Bu takdirde 
Hakk’a da gamil oldu. §u halde rahmet kalbden daha genigtir, 
yahut rahmet, geniglikte kalbe miisavidir. Nasil ki yukarda 
da bahsi gegmisti. 

Sonra bilinmelidir ki Halk, gergek haberde sabit oldugu 
gibi tecelli esnasmda degigik hallerde bulunur. Kalbe sigdigi 
vakit onunla birlikte mahltikattan higbir §ey sigmaz. §u baki- 
ma gore O kalbi doldurmu§ demektir. Bunun manasi §udur 
ki: Kalb Hakk’m belirmesi anmda Hakk’a nazar ettigi zaman 
O’nunla birlikte bagka §eye bakabilmesi mumkiin olamaz. 
Irif’in kalbi Bayezid-i Bistami’nin dedigi gibi geniglikten oyle 
bir mertebededir ki yiiz binierce Ars ve onun igindekiler ari- 
fin kalbindeki koselerden bir kosede bulunsa onun bundan ha- 
beri bile olmaz. 

Ciineyd-i Bagdadi de bu bahiste «Muhdes» yani sonradan 
var olan gey, kadim’e, yani ezeli varliga yaklagmca ondan bir 
eser kalmaz.» demistir. Kadim’i kaplamis olan kalb o muhdes’ 
in varligim nasil duyabilir? 


F — 8 
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Hakk’m belirtisi suretierde degigik ve gegitli olunca zaru- 
rx olarak kalb genigler. Igindeki Ilahi tecellilerin sureti dolayi- 
siyle de daralir. Qimkii ondaki tecelli suretleri fkalbin hacmirn 
arttirmaz. Arif’in ve Insan-i Kamil’in kalbi, yiizlik kaginin yu- 
vasi gibidir. Kag yiiziikteki yuvasmdan biiylik olamaz. Eger 
kagm yeri yuvarlak ise kag da yuvarlak, gayet dort, alti veya 
sekiz lcogeli ise kag da dort, alti veya sekiz koseli veyahut bas- 
ka herhangi bir gekilde ise kag da o yuva ve gekle uygun olur. 
Ba§ka tiirlii olamaz. Bu temsil ise, yukardaki Tanri arifleri- 
nin «Hak, kulun istidadi derecesine gore tecelli eder.» soziyle 
igaret ettikleri niiktenin aksidir. lg boyle degildir. Qiinkii kul, 
Hakk’m kendisine tecelli ettigi surette ve o suretin derecesine 
gore Hakk’a zahir olur. 

Bu meselenin izahi gdyledir: Allah’m iki tiirlii tecellisi 
vardir. Bunlar da gayb ve gahadet alemlerinden gelen tecel- 
lilerdir. Gaybi tecelli ile kalbin kendisinde mevcut istidadmi 
verir. Bu tecelli hakikati gayb alemine ait bulunan Zati tecel- 
lidir. Bu gaybi tecelli Hakk’m kendi nefsinden haber verdigi 
hiiviyetidir. Bu zati tecelli ebediyyen Hak’dan eksilmez. §u ha¬ 
le gore kalb igin bu istidat hasil olunca Hak ona siihudi tecel¬ 
li ile goriiniir. Bu hale gore de kalb, Hakk’i o tecellide goriir. 
Aynx zamanda kalb de kendisine gelen tecelli suretinde zahir 
olur. Nasil ki yukarda bahsetmistik. Sonra Hak kendi ile ku- 
lu arasmda «Her seye hakkim verdi, sonra hidayete kavu§- 
turdu» ayetiyle perdeyi kaldirdi. §u halde kul onu kendi iti- 
kadi suretinde gordii. Demek oluyor ki Hak; kulun itikadmin 
aynidir. Kalb ve goz, Hak’ta kendi itikadmin suretinden bagka 
bir gey goremez. 

§u halde inanxlan Hak, sureti Mii’minin kalbine sigan 
Hak’tir. Kalbe tecelli eden Hakk’i da o kalb bilir. Bu hale go¬ 
re goz inamlan Hak’tan bagkasmi goremez. itikatlarm gegitli 
oldugu da gisli degildir. Su hale gore Hakk’i bir kayd ile bagli 
bilen kimse kendi inanigi dismda onu inkar eder. Kendince 
takyid ettigi geyde Hak tecelli edince onu gergekler. Boyle 
olunca da duydugu tecellilerin bazisma inanir, bazisim inkar 
eder. Hakk’i bir kayd ile bagiamayip ona mutlak olarak iman 
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eden kimse onun her bir surette degigik bir tecelli gosterdigini 
inkar etmeyip gergekler. O kimse Hakk’m bitmez tiikenmez te- 
cellilerindeki suretlerini yine Hak’tan bilir. Bununla beraber 
ariflere gore Allah bilgisinin ueu bucagi yoktur ki herhangi 
bir noktada duraklasmlar. Arif belki de «Yarabbi, ilmimi ar- 
tir» (1) diyerek Allah bilgislnde daima ilerlemeyi ister. §u 
hale gore Hakk’m tecellisi de ariflerin irfam da sonsuzdur. Bu 
goriig, Hak ile halki ayirdigm zamanlardir. Halbuki Allah’- 
m «Ben kulun yuriidiigu ayagi, tuttugu eli, konugtugu dili ile 
olurum; kuwetlerinden, azasmdan ve onlarm mahallerinden 
bagka her geye varmcaya kadar biitiin benligi olurum» mea- 
lindeki hadis-i kudsisine bakarsan «Hak ile halk arasmi ayir- 
mazsm. Su halde her varlik Hak’tir yahut her gey halk’tir der- 
sin. Yahut da o bir bakimdan Hak’tir, bir bakimdan da halk’ 
tir diyebilirsin. Giinkii goriimig birdir. Demek oluyor ki tecelli 
eden geyin suretinin aym, bu tecelliyi kabul eden geyin sure- 
tinin aynidir. Bu takdirde de o hem tecelli eden, hem de ken¬ 
disine tecelli olunan geydir. gimdi gerek Hakk’m hiiviyeti ba- 
kimmdan gerekse glizel isimlerinin hakikatlerinde Hakk’m 
aleme nispeti bakimindan Allah’m ne acayip bir varlik oldugunu 
dligiin. 

§11r 

— Var olan kimdir? Varlik nedir? Variikta bir belirme 
vardir. O beliren var olan zatm kendisidir. 

— Onu umumilegtiren, hususlegtirmig oldu. Onu hususi 
goren de umumilegtirmig oldu. 

— Tek varliktan bagka varlik yoktur. §u halde Nur ile 
Zulmet aynidir. 

— Bu hakikatten gafil olan kimse, nefsinde perdeler bu- 

lur. 

— Soyledigimiz hakikatleri himmet sahibi kullardan bag¬ 
ka kimse bilmez. 

Kur’an’da «Bunda kalb sahibi olan kimse igin muhakkak 
ogiid vardir» buyurulmasi kalbin tiirlii suretleri ve sifatlari 
kabul ederek bir halden bir hale gegmesi dolayisiyledir. Allah, 

(1) Bu mealdeki ayete i§aret edilmektedir. 
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«Akil sahibi igin» demedi. Ciinkii AM bagdir, i§i tahdit ile tek 
bir esasa baglar. Halbuki hakikat kendi nefsinde boyle bir tah- 
did ve inhisari kabul etmez. §u halde Kur’an akli olan kimse 
igin bir ogiit kitabi degildir (yani o ancak kalb sahipleri i§in 
indirilmigtir.) 

Itikat sahiplerinden bir kismi otekini inkar ve ona lanet 
ve kiifiir isnad eder. Halbuki onlar igin bir yardimci yoktur. 
Ciinkii birinin inandigi Hah igin otekinin iman ettigi Hah hak- 
kinda Mr hiikiim mevcut degildir. Her itikad sahibi kendi iman 
ettigi lldh’x ve onun hakkmda inandigi geyleri miidafaa ile 
ona yardim eder. Onun inandigi ildh ise kendisine yardim et¬ 
mez. Bu takdirde kendi inandigi Hah inanmadigi ilah icin bir 
tesir yapamaz. Bunun aksi de boyledir. Muhalif itikadda ola- 
na da kendi Ilah’mdan bir yardim gelmez. Demek oluyor ki 
Allah, her itikad sahibinin kendi inandigi ilah’iyle yardimlag- 
masma miisaade etmedi. Ciinkii yardim edilen, ancak biitiin 
inaniglari nefsinde birlestiren (yani biitiin llahi kuwetleri bir 
Allah mefhumunda topliyan) arif, Yardimci da biitiin llahi te- 
cellilerin toplami olan Allah’tir. (1) §u halde Hak, arife gore 
inkari miimkiin olmiyan bir mdruftnr. Bu malum ve marufun 
ehli olan bir kimse dilnyada da ahirette de irfan sahibidir. 
Bundan dolayi Allah «Kalb sahibi olanlar igin.» buyurdu. Boy¬ 
le olunca o kimse kalbin §ekilden §ekle girmesi sebebiyle Hakk’ 
in da suretlerde gekilden §ekle girdigini anlar. 

Arif kendi nefsinden Hakk’m nefsini anladi. Ciinkii, onun 
nefsi Hakk’m hiiviyetinden bagka bir §ey degildir. Kainatta 
hifibir varlik yoktur ki Hakk’in hiiviyetinden gayri olarak vii- 
eut bulsun. Belki o §ey Hakk’in aymdir. Yani bu suretlerde bi- 
len, anhyan ve tasdik eden Hak’tir. Baska suretlerde de bilmi- 
yen, anlamiyan ve inkar eden yine Hak’tir. l§te bu goriis te¬ 


ll) §cyh-i Ekber'in iistadi Ebu Medyen Salih, bir kit’asmda §un- 
lan soyledi:, 

— Batili kendi hal ve tavrinda inkar etme; ciinkii O da Hakk’m 
teeellilerinden bir kismxdir. 

O batila kendinden O tecelli suretinin hakkim ver, ta. ki onun 
hakkmi yerine getiresin. Miitercim 
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celliden ve Ayn-i Cemi’ denilen llahi birlik mertebesinde 
Hakk’i miigahede eden kimsenin nasibidir. O nasibe ermis olan 
arif de ayette i§aret bujmruldugu gibi kalbin degigik sekil ve 
hareketlerine gore degi§en kalb sahibidir. 

Iman ehli kigilere gelince, bunlar, Nebi ve Resullerin Hak’ 
tan haber verdigi §eyde onlan taklid eden mukallitlerdir. Fi- 
kir ve nazar sahiplerine llahi haberleri ve emirleri tevil eden- 
lere uyanlar, mukallit degildir. §u halde iman ehli olanlar, 
Peygarnberlerin lisaniyle gelen llahi haberleri dinliyenler, ya¬ 
ni Allah’in yahut «kulak veren» (1) mealindeki ayetiyle isa- 
ret buyurdugu kimselerdir. Halbuki o, yani kulak veren kimse 
§ehid’ dir. 

Allah bu ayetteki §ehid kelimesiyle hayal alemine ve ha- 
yal kuwetini kullanma keyfiyetine igaret buyuinr. Nasil ■ ki 
ihsan (tabirin. hakikat dilindeki manasi) hakkmda Hazret-i 
Muhammed’in «ihsan, Allah’i goriir gibi ona ibadet etmektir.» 
ve «Allah namaz kilanin kiblesindedir,» hadisleriyle de bu ha¬ 
yal kuwetinin kullamlmasma isaret buyurulmugtur. Bundan 
dolayi o §ehid’ dir. (Yani hayal aleminde basiret goziyle gor- 
miigtur.) Halbuki felsefi ve nazari diigiince sahiplerini taklit 
eden mukallit ve o diigiincelerle bagli olan kimse kulak veren- 
ler ziimresinden degildir. Qunkii kulak veren kimsenin bahs- 
ettigimiz hakikati basiretle gormesi lazimdir. Bahsettigimiz 
seyi gorrniyen kimse ise bu ayetle kasdedilen §ehid ziimresin- 
den degildir. O gibiler Allah’m «metbu olanlar kendilerine ta- 
bi bulunanlardan uzaklagtiklarmda...» mealindeki ayetle i§a- 
ret buyurdugu kimselerdir. Halbuki Peygamberler, kendilerine 
tabi olan iimmetlerinden ayrilmazlar. 

gimdi ey Veli; bu kalbi hikmette senin icin soyledigim 
seyleri iyi incele! bu hikmetin §uayb Aleyhisselam’a ayrilma- 
si sebebine gelince, kalbe ait olan bu hikmette gegitli subeler, 
dallar bulundugu igindir. Yani bunun subelerinde inhisar yok¬ 
tur. Her bir itikat bir gubedir. §u halde bunlann hepsi de §u- 
belerdir. Itikatlar boyle olunca perde agildigi vakit herkese 

(1) Ayet’in tamami: «Bunda kalb saliibi olan veya kulak veren 
kimse igin ogiit vardir. Ve o kimse sehid’dir.» 



■1 






118 


FUStTS PF-HiKEM 


kendi inandigi gey goriinur. Bazan da hiikiimde bu inaniginin 
aksini bulur. Nasil ki ayette «0 anda kiyamet giinunde Allah’ 
tan ummadiklari gey zahir olur» buyurulmugtur. 

Bu inkigafin gogu hukiimdedir. Nasil ki tovbesiz olen gii- 
nahkar hakkinda Mutezile taifesi, (1) Allah’m ceza tehdidini 
yerine getirecegine inanir. Halbuki tovbesiz oliip de Allah’m 
rahmetine nail olmak suretiyle inayete ugriyanlar igin ceza ve 
azap yoktur. Aksine inanmig olanlar bu sefer Allah’i yarliga- 
yici ve merhametli bulurlar. §u halde onlann ummadiklari gey 
Allah’tan zahir olur. 

Allah’m hiiviyeti hakkinda itikatlara gore perdelerin agi- 
hgi bahsine gelince: Kullardan bir kismi itikatlarinda Allah’ 
m goyle veya boyle olduguna kanaat etmiglerdir. Perde kalkti- 
gi vakit bunlar kendi itikat ettikleri geyin suretini goriirler. 
Halbuki gordiikleri suret onlarm inandiklan Hak idi. O za- 
man diigiim coziiliir, itikat gider, artik Hakk’i miigahede eyli- 
yebilir. O keskin goriigten sonra da Hakk’i goren gozlerde so- 
niikliik ve donukluk kalmaz ve eski haline ddnmez. 

Suretlerde Tecellinin degigik ve Qesitli olmasi dolayisiyle 
goriiniigte Hak, bazi kullarda inamgimn aksine olarak belirir. 
Qiinkii Teeellide tekrarlanma yoktur. Su halde bazi kullann 
huviyet hakkmdaki itikatlan dogru olur. Perde kalkmadan 
once hiiviyet hakkinda zannettikleri gey de Allah’tan kendile- 
rine zahir olur. 

Biz oliimden, sonra da llahi marifette ilerleme bahsini, 
kegf yolu ile Sofiye taifesinden berzah’ta toplandigimiz kim- 
selerle konugtuk. Bu meseleyi onlarm bilmedikleri hakikatler- 
den kendilerine anlattigimiz geyler arasmda Tecelliyyat, adli 
kitabimizda izah ettik. (1) Insanm daima terakki yolunda bu- 

(1) Mutezile, Ehl-i siinnet akidelerinden ayrilan Vasil bin Ata’mn mes- 

legini takibeden zumredir. Bu tabir Hasan Basri tarafmdan bu taifeye 
tahsis edilmigtir. Mutercim 

(2) §eyh-i Ekber, .bu bahiste Hallac-i Mansur, Ciineyd-i Bagdadi. 
geyh bin Abdullah ve daha bagka velllerle ruhani bir toplanti yaptigmi 

ve onlarm bu konuda kavriyamadiklan bazi hakikatleri kendilerine tel- 
kin etmig oldugunu Tecelliyat-i Mevsiliyye adli kitabmda yazmaktadir. 

Mutercim 
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lundugu pek hayret edilecek geylerdendir; lakin perdelerin 
pek latif ve ince olugu, suretlerin birbirine benzeyigi bunu an- 
lamaya engel olmaktadir. Bu suret benzeyigi ayette igaret 
buyruldugu gibi cennet ehlinin yedigi meyvayi diinya meyva- 
larina benzetmeleri gibidir. (1) Halbuki bir meyva veya gida 
otekinin ayni degildir. Birbirine benzer iki gey, benzerlikleri 
bakimmdan arife gore ayn geylerdir. Tahkik ehli birlikte 
goklugu goriir ve bu Qoklugun llahi isimlerin tecellisinden ile- 
ri geldigini, bunlarm hakikatleri her ne kadar gok ve gegitli 
ise de tek bir asildan gelmig tek bir variiktan ibaret bulundu- 
gnnu bilir. Bu tek varlikta gokluk ise akli bir mefhumdur. Su 
halde Tecellideki cokluk tek bir varlik halinde goriinur. Nasil 
ki heyuld yani maddenin cevheri her suretin haddine gore ali- 
nir, o suret cok ve gegitli olabilir, fakat cevher yine cevher ola¬ 
rak aslma ddner. Demek ki cevher o suretlerin heyula’sidir. 
igte nefsini bu irfan ile bilen kimse muhakkak Tanri sini da 
bilir. giinkii Hak, insani kendi sureti iizere halk etti. Belki de 
insan Hakk’m huviyet ve hakikatinin aymdir. Bu hususta re- 
suilerden ve Sofiye taifesinden olan llahiyat bilginlerinden 
ba,gka hie kimse nefsinin marifet ve hakikatine eremedi; ama 
eski felsefecilerle kelamcilarm nefis ve onnn mahiyetine ait 
sozlerine bakilirsa, onlar arasmda bu hakikati anlamig olan 
kimse yoktur. Ciinkii fikir ve felsefe yolu asla marifet vermez. 
Felsefe yoliyle nefsin hakikatine ermek istiyenler (farkmda 
olmiyarak) gigmeyi semizlik samr, ategsiz odunu iiflerler. 
Bunlar, diinya hayatmda emekleri boga ciktigi halde iglerinin 
iyi yuriidugiinii zannedenlerdir. Halbuki bir igi kendi yolun- 
dan bagka yollarda anyan kimse onun hakikatini elde ede- 

mez. 

Allah, alemin varligi ve her nefeste yok olup yeniden ta- 
zelendigi hakkinda ne guzel huynrdu. Bir taife belki birgok 
kimseler hakkinda «Belki onlar her an yeni yaratiligtan gup- 
hededirler» dedi. §u hale gore onlar varligm her nefeste yem- 

(1) Ayet’in meali: «Ehl-i Cennet her zaman o meyvalardan yese- 
ler bu dunyada yedigimiz geylerdir derler.» 


Mtitercim 
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lendigim bilmezler. Fakat Bfart ler (1) baa mevcutlarda burn 

Til i° ^ Ams ’ lardlr * Hisbaniyye (2) i se biitiin alem 
hakkmda bu hakikati sezdi, fakat fikir ve nazar ehii feylesof- 

larin hepsi onlari techil etti. Bununla beraber iki ztimre de 
hataya dugtu, Hisbaniyye’nin hatasi, butlin alemin degigmek- 
te olduguna inanmakia beraber bu suretleri kabul eden akli 
cevherm tek varhktan belirdigini anhyamamalarxdir. Akli 
cevher de ancak o suretlerde var olabilir. Nasii ki o suretler 
de o akli cevherlerle dugiimilebilir. Eger buna kail olsa idiier 
mesele de tahkik derecesine erismig olurdu. 

Eg’ari’lerm hatasina gelinee: Onlar, alemin ciimlesi araz’ 
ar olup her an degigmekte oldugunu bilmediler. Ciinkii araz 
i i zamanda baki kalamaz. Bu da egyanm tarifinde zahir olur 
gunku felsefe ehli bir § eyi tarif ettikleri zaman araz’lari be- 
lrtirler. Egyamn tarifinde sozii gegen bu Araz’lar ise nefsiyie 
sozu gegen bu Araz’lar ise nefsiyie kaim olan eevherin aym 
ve onun hakikatidir. Cevher de kendi hakikati cihetinden 
razdir. y u halde o da kendi nefsi ile kaim degildir. Demek 
oluyor ki, nefsiyie kaim olmiyan geylerin toplammdan nefsiy¬ 
ie kaim olan bir gey meydana geldi. Nasii ki nefsiyie kaim olan 
eevherin zatmi tarif ederken onu tahayyiiz yani boglukta yer 
iggal etmekle vasifiandirinz. Cevherin araz’lari kabul etmesi 

tab, alSto ler ehM “° Mt Ebul-Haaan’a 

co-i tt. , Miitercim 

lar U 5 kola ayrSarf S ° fistaiyye ' i lsIam - Sceptique’lerdir. Bun- 

.... 1 ~ Indiyye: E§yanm hakikati erine inanirlar; lakin bunlar aklm 
atibanna goredir. AkU Mr § eyi cevher itibar ederse cevherdir, araz M- 

bar ederse arazdir, kadlm itibar ederse kadim, hadis itibar ederse M- 
cu tir aerler. 

i f ~ :t i nadlyye: Esyanin bakifeatlermi inkar ederler, derler ki bu ha- 
kitaler asla mevcut degildir. §ayet mevcut isler bu ancak vehim ve 
hayaldedir. 

& ,. 3 7" La ! driyye: Bunlar e§yamn bakikatlarinin sabit olup olmadi- 
gndmda §uphe ederler. Hatta bu suphelerinde de giiphe ederler 

up. B w-k 5 2tim f 416111111 daima de £i§tniekte olduguna inanmakia bera- 
“ U§UnU V6 bUnUn t6k Mr kaynaktan belirdigini 

Miitercim 
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ise onun igin zati bir tarif ve tahdid oluyor. §iiphe yok ki araz’ 
lari kabul etmek de bir araz’dir. Ciinkii bu ancak kabul eden 
geyde mevcud olur ve kendi nefsiyie kaim degildir. Halbuki 
araz’lari kabul etmek cevher igin zati bir vasiftir. Tahayyiiz 
de bir arazdir. O da ancak boglukta yer tutan geyde olabilir. 
Kendiliginden mevcut degildir. Bununla beraber tahayyiiz ve 
kabul, mahdud olan cevherin aym iizerinde zaid hirer vasif da 
degildir. Cbnkii zati vasiflar mahdut olan geyin aym ve hiivi- 
yetidir. Is bu noktaya vannca (Eg’arilere gore) ayri ayri iki 
zamanda veya muhtelif zamanlarda baki olmug ve nefsiyie ka¬ 
im olmiyan gey de nefsiyie kaim olan geye donmiigtiir. Halbu¬ 
ki iizerinde bulunduklari hale onlarm guurlari yoktur ve onlar 
yeniden yaratihg bahsinde giiphededirler. 

Kegif ehli ariflere gelinee: Onlar Allah’m her nefeste te- 
celli ettigini goriirler. Halbuki Tecelli tekrarlanmaz. §u halde 
onlar her tecellinin yeni bir yaratigi getirdigini ve eski varligi 
giderdigini Siihud goziiyle goriirler. Tecellinin bir varligi gi- 
dermesi onun gidigi amnda varligm fani olmasidir. Yeni bir 
varligm yaratilmasi da bagka bir tecellinin onu meydana ge- 
tirmesidir. Bunu iyi anla. (1) 

(1) geyh’in maksadi gudur: Kegif ve giihud ehline gore alem esa- 
sen mutlak viicudun tecellisinden ibaret olup kendi nefsiyie kaim degil- 
dir. Eger oyle olsaydi viicud ikilegirdi. Biri mutlak varlik, digeri de nef¬ 
siyie kaim olan alemden ibaret olurdu. Halbuki alem dedigimiz §u var- 
lik bir takim araz’lardan ibarettir. Milstakil bir cevheri yoktur. Cevheri 
tarif ederken onun birtakim araz’larindan bahsedilir, halbuki bu aralarin 
meemuu yine bir araz’dan bagka bir gey degildir. Eger mutlak viicudun 
tecellisi olmasaydi alem de olmazdi. Mutlak viicud her an tecelli etmek- 
te ve her tecelli derhal zail olarak yerine yenisi gelmektedir. Bu var ve 
yok olma arasmdaki zaman pek kisa oldugu igin bir tecelli otekine bitigik 
gibi goriinmekte ve hissedilmektedir. Kur’an’da buna ait ayetler var- 
dir. «Allah her gun bir §’en’dedir» mealindeki ayet tecellide tekrar ol- 
madigmi ve her giden tecellinin yerine onun aym degil misli geld-igini 
teyid eder. Qunkii tekar acizden ileri gelir, mislini lead etmek ise yeni 
bir yaratma kudretine delalet eder. Eg’ariyye bu noktada tek tarafh bir 
hakikate kadar yiikselmiglerse de alemde higbir geyin kendi nefsiyie 
kaim bir cevher olamiyacagim anliyamadiklari igin cevherin tarifinde 
tenakuza diigmiigler, her geyin mutlak varligm bir ge’ni olup kendi 
nefsinde yok oldugunu takdir edememiglerdir. Miitercim 
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xm. FASS 

LUT KELiMESiNDEKI 
MELKl HiKMETIN ASLI (1) 

Melk Siddet demektir. Melik de giddetli manasmdadir. 
Hamur, siki yogruldugu zaman giddetle yogurdum denir. Kays 
ibn iil-Haytam mizragmm darbesini tavsif ederken «mizra- 
gimla avucumu pek tuttum, dlismana sapladim, mizragm ya- 
rigmi geniglettim, ote tarafta ayakta duran kimse ancak miz¬ 
ragm arkasmx goriir» demigti. Bunun diger bir delili de Allah’ 
m Lut Peygamberin diliyle buyurdugu §u «Eger benim size 
karsi kuwetim yahut gidddetli bir dayanagim oisaydi» sozii- 
diir. Hazret-i Mubammed Aleyhisselam buyurdu ki: «Allah, 
kardegim Lut’a rahmet etsin ki muhakkak Riokn-i gedid’e ilti- 
ca etti.» Bu o demektir ki Allah gedid oldugundan muhakkak 
onunla beraber bulunduguna isaret buyurdu. 

Lut Aleyhisselam’m bu Riikn-i §edid tabiriyle kasd ettigi 
gey kabile ve agirettir. «Eger size kargi kuwetim olsaydi...» 
sozii ile murad ettigi gey de mulmvemet’ tir. Mukavemet ise 
burada bilhassa insan tarafmdan olan himmet’ tir. Nasil ki 
Hazret-i Muhammed Aleyhisselam bir hadiste goyle buyur- 
muglardir: Lut Aleyhisselam — yahut giddetli bir dayanagim 
olsaydi — dedigi o vakitten beir gonderilmig clan Peygamber- 

(1) Siddet ve kuvvet manasma olan Melk hikmetinin Lut Pey- 
gambere nispet edilmesi sebebi, kavmmin hayvani arzularina giddetle 
bagli olmalan kargisxnda Allaih’tan kuwet ve Riikn-i gedid yani daya- 
nacak kabile ve taraftar istemesi, Allah’m da ona yardim ederek kav- 
mini giddetli bir bela. ile kahretmesidir. 

Mutercim 


ler, kendi kavminden bir cemaat ve diigmanlarinm gerrini def 
eden ve kendisini koruyan bir agiret iginde Peygamber oldu- 
lar. Nitekim Ebu Talib’in Hazret-i Muhammed’i korumasi da 
boyledir. Lut Aleyhisselam’m «Benim size kargi kuwetim yet- 
seydi.» demesi «Allah sizi once zayif olarak yaratti ve o zaaf- 
tan sonra kuwet ihdas eyledi» mealindeki ayetini igitmig ol- 
masmdan ileri gelir. §u halde kuwet yaratilmak suretiyle ona 
verildi, O da gegici kuwettir. Kuwetten sonra zaifligi ve ih- 
tiyarligi meydana getirdi. Su halde ihdas yani yaratma igi ih- 
tyarhga bagli oldu. Zaaf yani kuvetsizlik bahsine gelince: O, 
yaratiligmm aslma donmesidir. Bu da Hakk’m «Sizi zaaf’tan 
yaratti» soziiniin delilidir. §u halde insani kendisinden yarat- 
tigi geye iade etti. Nasil ki Allah: «insan, ilimden sonra bir 
gey bilmemesi igin erzel-i omer’e iade olunur» buyurdu. Boyle 
olunca Hak, onun ilk zaif haline donduruldugiinii beyan etmig 
oldu. Su halde zaaf hususunda ihtiyarm durumu gocugun du- 
rumu gibidir. 

Kirkmi doldurmadan higbir Peygamber gonderilmedi. (1) 
Bu yag ise onun diigkiinliik ve zaiflik gagimn baglangicidir. Ig- 
te bunun igin Lut Aleyhisselam «Benim size kargi kuwetim 
yetseydi» dedi. Bu soziiyle zaafi kabul etmekle beraber tesir- 
li bir himmet diledi. Simdi Lut Aleyhisselam’m bu tesirli him- 
mete sahip olmasma engel olan gey nedir? Halbuki o kuwet 
Peygamberlere uymug olan iimmetlerde de vardir. §u hale go¬ 
re Lut’ta daha fazlasiyle bulunmak gerektir diyecek olursan 
ben derim ki soziin dogrudur. Pakat bagka bir ilim var ki o 
sende eksiktir. Bu da marifefi n himmet igin tasarruf imkani 
bira-kmamig olmasidir. Ciinku arifin marifeti yiikseldikge onun 
himmet ile tasarruf kudreti eksilir. Bu da iki sebepten ileri ge¬ 
lir: Birinci sebep, arifin kulluk makammda hakikate ererek 
kendi tabii yaratiligmm aslmi diigiinmesindendir. tkinci sebep 
de tasarruf edenle kendisinde tasarruf olunan geyin birlegmig 

(1) Isa Aleyhisselam’m daha once Peygamber olmak dolayisiyle 
bu kaideye mustesna gibi goriinmesi sebebi ileride kendine ait bolUmde 
aciklanacajktir. 


MUtercim 
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olmasidir. Bundan dolayi arif, iizerine himmetini ulagtiracak 
kimseyi goremez. Bu miigahede onun tasarruf kudretine engel 
olur. O bu miigahede makammda kendisiyle savagan kimse- 
mn Ayan-i Sabite’si yaratilirken ve heniiz llahi bilgide mev- 
cut olup da varlik alemine gikmadan 5nce iizerinde bulundugu 
hakikatten bir tarafa sapmamigtir. §u halde O yaratilmca yok- 
luktaki hal ve vasiflan meydana gikti ve aslmdmaki hakikati 
tecaviiz etmedi, yolunu degigtirmedi. Onunla cenklegmesi an- 
cak halkin gozleri online gerilmig olan perdenin aksettirdigi 
gegicd bir geydir. Nasil ki onlar hakkmda Allah «Lakin halkin 
birgogu bilmediler» buyurdu. Yine ayette «Onlar diinya haya- 
tinin zahirini bilmezler, halbuki igin akibetinden de gafildir- 
ler.» buyurulmugtur. Buradaki gafil tabiri Maklup yani gevir- 
me bir kelimedir. Ciinkii bu tabir gafil kimselerin «Bizim kalb- 
lenmiz gilaf igindedir» sozlerindeki Gilaf yani perde kelime- 
smden eevrilmigtir. O Gtldf ise isi oldugu gibi anlatabilmesine 

engel olan bir perdedir. l§te bu ve emsali halier arifi alemde 
tasarruftan ahkoyar. 

§eyh Ebu Abdullah Muhammed bin Kaid, (1) geyh §ib- 
linin oglu Ebiissuud'a (2) «Nigin tasarruf etmiyorsun?» dedi. 
O da cevabmda goyle soyledi: «Ben hakkimda diledigi gibi 
tasarruf etmesini Hakk’a biraktim.» Bu soziyle Allah’m emir 
buyurdugu «Onu vekil edin» tavsiyesini murad etti. §u halde 
vekil tasarruf eder. Hususiyle Ebiisuud, Allah’m «Sizi halife 
olarak tayin kildigi geyde hayir igleyin» mealindeki emrini de 
lgitmigtir. Demek ki Ebiisuud ve arifler, ellerinde bulunan 
geylenn kendilerine ait olmadigim ve kendilerinin o geyde an- 
cak halife kilmmig olduklanm bildiler. Sonra Allah, ona «Se- 
m halife edindigim ve sana miilk olarak verdigim geylerde be- 
m vekil tut» buyurun ea Ebiisuud da Allah’in emrine uyarak 

(1) 329 Hicri’de Nigabur’da olmugtiir. Melamiyye geyhlerinin ululami- 
dandu'. 

(2) geyh Ebubekir Cafer Sibil, Horasan’lidir. 247 hicrfde Bag- 
dat’ta diinyaya gelmig ve 334 te aym gehirde vefat etmigtir. 


Onu vekil etti. Buna benzer hakikatleri goren kimsede hint- 
met nasil kalir ki onunla tasarruf etsin? Halbuki himmet te- 
sirini gosterebilmek igin oyle bir hatir toplulugu ister ki, sa- 
hibi o topluluk iginde bagka higbir geye iltifat etmesin. Bu ma- 
rifet ise onda oyle bir topluluk birakmaz. Su halde marifeti 
tam olan arif son derece diigkiin ve kudretsiz goriiniir. 

Bazi Ebddl (1), §eyh Abdiirrezzak’a (2) dediler ki: Ey 
Abdiirrezzak! geyh Ebu Medyen’e (3) selamdan sonra kendi- 
sinden sor ve de ki. Ey Ebu Medyen! nigin bize giig gelmiyen 
gey sana giig geliyor? Halbuki biz senin makammi dilemekte- 
yiz, sen ise bizim makamimiza iltifat etmezsin. Halbuki §eyh 
Ebu Medyen katmda gerek onlarm makami ve gereltse daha 
bagka makamlar vardi. Biz ise diigkiinliik ve acizlik makamm- 
da Ebu Medyen’den daha ilerideyiz. Bununla beraber O ebdal 
ona dedigini dedi. Bu da o kabildendir. 

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam bu makamda Allah’in 
kendisine olan emrini §u suretle ifade buyurdu: «Ben, bana ve 
size ne yapaeagim bilmem, ben ancak bana vahyolunan geye 
tabi olurum.» §u halde Resul kendisine vahyolunan geyi 
hiikmeder. Onun nazarinda bundan bagka yol yoktur. Ona ta- 
sanuf kudreti vahyolunursa tasarruf eder, tasarruftan men’- 
edilirse vazgeger. gayet tasarrufta serbest ve muhayyer bi- 
rakilirsa onun terkini uygun goriir. Meger ki marifeti eksik 
olsun. 


(1) Ebdal, yahut budala; Veliler arasinda Kutub, imaman ve Evtad’- 
dan sonra gelen yedi ki§idir. Bunlann diinya iglerinde tasarruf eden 
Ahyar denilen iig yiiz Veil arasmdaki kirk kigiden ibaret olduklari da 
soylenir. Fakat Kagani ve S'eyyid gerif Ciircanl’nin istilahlar Idgatinda 
Ibrahim Aleyhisselam kiyafetinde yedi kigiden ibaret olduklari yazilidir. 

Miitercim 

(2) §eyh Abdiirrezzak, Ebu Medyen guayb’in gagdag ve dostlarm- 
dandir. 

Miitercim 

(3) Ebu Medyen guayb, §eyh-i Ekber’in miirgidi ve iistadidir. 

580 hicret yili siralarmda vefat etmigtir. Miiridi §eyh-i Ekber igin 

Arifler Sultarn unvanmi veren ve onun yiice mertebesini igaret eden zat- 
tir. 


Miitercim 


Miitercim 
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Bagdat’li Seyh §ibli’nin oglu Ebiissuud kendisine inanan 
tarikat arkadaglarma demigtir ki: «Allah, on beg seneden be- 
ri bana tasarruf verdi, ben de onu zarafet ieabi olarak terk 
ettim.» Bu soz naz ehline yaragan bir dille soylenmigtir. Bize 
gelince onu zarefet icabi olarak terketmedik. Ciinkii tasarru- 
fun zarafet igin terki onu boguna harcamaktir. Biz onu ancak 
marifetimizin kemalinden dolayi biraktik. Marifet ise kendi 
ihtiyari ile tasarrufu gerektirmez. §u halde arif, her ne za- 
man himmeti ile, alemde tasarruf ederse bu ihtiyariyle degil 
ancak, Allah’m emir ve iradesine uyarak cebir yolu iledir. Biz 
gixphe etmeyiz ki, getirdigi Risalet’in kabuliinden dolayi pey- 
gamberiik makami tasarrufu dilemigtir. Ciinkii Allah’m dini 
ancak onun iimmetinin ve kavminin tasdik ettigi gey iizerine 
zahir olur. Halbuki Veil, buna benzemez. Bununla beraber Re- 
sul zahirde tasarrufu istemez. Ciinkii onun kavmine kargi gef- 
kati vardir. Bu sebeple onlara kargi delil gostermekte miiba- 
laga etmeyi dilemez, Zira bundan kavmi igin helak vardir. Bu 
takdirde de kavminin helakine sebep olacak delilin gosteril- 
mesinde miibalagayi istememekle onlann hayatlarim korumug 
olur. Resul muhakak bilir ki gosterecigi mucize bir cemaata 
agiklanmca onlardan bir kismi buna inanir ve kendisine iman 
eder, bazilari ise bildigi halde inkar eder, Zuliim, kibir veya 
haset yoniinden onu gergeklemek istemez. Bir kisim halk ise 
Resuliin mucizesini sihir veya biiyuden sayarlar. Peygamber, 
bu hakikati yani ancak A 1 1 a h ’ in iman n u r i y 1 e ay- 
dmlattigi kimsenin Mii’min oldugunu, gozleri 
iman nuruna yabanci olan kimseye ise m u c i z e n i n bir fay- 
da veremiyecegini bilir. Tesiri, gorenlerin gozlerinde ve 
kalblerinde umumi olmadigi igin Allah’tan Mucize dilemek hu- 
susunda himmetini kisaltir. Nasil ki Allah, peygamberlerin en 
kemallisi ve halkm en bilgini ve hal ve makam cihetinden en 
gergegi olan Hazret-i Muhammed hakkmda «Ey Habibim, sen 
sevdigin kimseye hidayet edemezsin; lakin Allah diledigine 
hidayet eder.» buyurmugtur. Eger himmet igin tesir umumi 
olsaydi Tann Resuliinun himmeti tesir ederdi ve giiphe yok ki 
insanlar iginde higbir fert Hazret-i Muhammed’den daha ke- 
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mal ehli, himmette ondan daha yiice ve kudretli degildir. Bu¬ 
na ragmen himmeti amcasi Ebu Talip hakkmda tesir etmedi. 
Yukarda sozii gegen ayet de Ebu Talip hakkmda indirildi. Yi- 
ne aym sebeple Allah, Resulu. hakkmda «Onun tebligden bag- 
ka bir vazifesi yoktur» buyurdu. Aynca «Ey sevgili Resulum, 
Senin iizerine onlarm sorumlulugu yoktur; lakin Allah diledi¬ 
gine hidayet verir» buyurulmakla beraber Kasus suresinde de 
«0, hidayeti kabul edenleri en iyi bilicidir» ayetini bunlara ila- 
ve etti. Bu o demektir ki onlar heniiz yoklukta iken Allah’m 
onlarm hidayetlerine ait bilgisi ayan-i sabite’lerinin kendisine 
verdigi bilgiden ibarettir. Bu ayetler ispat etti ki Him , malum ’a 
tabidir. Su halde ayan-i sabite’lerinin yaratiligi sirasmda he- 
niiz varlik alemine gelmeden Mii’min olanlar, varlik alanma 
geldikleri zaman da iman ile gorimiirler. Allah onlarm boyle 
oldugunu ayan-i sabite’lerinden bilir. Bundan dolayi da «0, hi¬ 
dayeti kabul edenleri en iyi bilicidir» buyurmugtur. Allah, bu- 
nu soylemekle beraber «Benim katimda hiikum degigmez» bu¬ 
yurdu. Yani benim soztim ve hiikmum mahluklarim hakkmda- 
ki ilmime baglidir ve ben kullarima miibalaga ile zuliim edici 
degilim, yani ben onlan Q(ih% kilan Kufuv uzerlerine takdir et- 
medim ki onlarm takatlari digmda olan bir geyi kendilerinden 
istemig olayim, belki biz onlara ancak, (kendi nefisleri hak- 
kmdaki) ilmimiz dolayisiyle muamele ettik ve onlari ancak 
nefislermin iizerinde bulunduklan durumun bize verdigi bilgi 
ile bildik. §u halde bir zuliim varsa zalim onlardir. Bunun igin 
Allah «Onlar kendi nefislerine zuliim ettiler» buyurdu. Bu 
takdirde de Allah, onlara zuliim etmemig oldu. Ve yine buyur¬ 
du ki: Bizim onlara soyledigimiz gey, ancak zatimizm bize 
verdigi bilgiden ibarettir; zatimiz ise goyle soylemek veya boy¬ 
le soylememek hususunda bizim malumumuzdur. §u halde biz 
ancak soylememizi bildigimiz geyi soyledik. Soylemek bizden, 
dinlemek ve d^^dikleri geye uymak veya uymamak onlar- 
dandir. 
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- Her gey hem bizden, hem onlardandir. Kabul etmek de 
bizden ve onlardandir. 

— Eger onlar bizden degilse §iiphe yok ki biz onlardamz. 
— halde ey Veil, bu Lut kelimesindeki Melki hikmeti 
xyice meele; ciinkii marifetin oziidiir. 

§ilR 

§imdi sana sir agxklandi, ig de meydana gikti. 
Muhakkak ki tek denilen Zat giftin igine girdi. I 1 ) 


belirdi } ^ ° lan mUtlak Z&t esmasi y Ie tecelli edince ikilik §eklinde 

Miitercim 


XIV. FASS 

UZEYtR KELIMESiNDEKI 
KADERI HIKMETiNiN 
ASLI O 

Bil ki kaza, Allah’m egyada hiikmiidiir. Allah’m egyada 
hiikmu ise cnun egyada ve egya ile ilgili oian ilmine dayanir. 
Bu ilim de, egya kendi nefsinde ne hal iizere sabit olmugsa o 
hale ait bilginin Hakk’a verdigi neticeye baglidir. 

Kader’e gelince bu da egyamn kendi nefsinde sabit olan 
hali iizerine Hak tarafmdan verilen hiikmiin belirli zamana 
birakilmasidir. Su halde kaza'nm egya uzerine hiikmii yine 
egya iledir. Bu da Kader sirrimn aymdir. Bu hakikati bilmek, 
kalbi olan yahut Ilahi ogiitlere kulak veren Miiminlere mah- 
sustur. (^iinku Allah igin yeter delil vardir. 

Hakim hakikatte meselenin aslina baglidir ve meselenin 
mahiyetine gore gerekli olan hiikmii verir. Mahkum ise kendi- 
sinde olan istidat ile hakim uzerine hukmeder, ta ki kendi hak- 
kmda bununla hukmetsin. Hakim, kim olursa olsun hiikmet- 
tigi hadisede kendini mahkum kilmig olur. §u halde bu mese- 
leyi incele ve anla ki, kader sirri ancak zuhurunun giddetinden 
dolayi meghul kaldi ve birgoklari tarafmdan israrla arandigi 
halde anlagilamadi. 

(1) Kader hikmetinin Uzeyir’e isnat ve nispet edilmesi, bu zatin 
kader sirnna ermek istenmesindendir. Uzeyir, harap bir kbytln eski 
haliyle yeniden meydana gelmesini imkansiz gordiigii igin Ilaki bir mu- 
cize ile yiizyildan fazla uyuduktan sonra yeniden dirilmig ve bu suret- 
le kader sirnrnn hukmune §ahit olmugtur. Miitercim 

F. — 9 
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Bil ki, Tann’mn Salat ve Selami iizerlerine olsun, Resul- 
ler arif Velilerden olmalari bakimmdan degil ancak Resul ol- 
malan yoniinden iimmetlerinin bulundugu lial ve mertebede 
bulunurlar. Bu itibarla peygamberlerde peygamberliklerine 
ait ilimden ancak iimmetlerinin eksiksiz artiksiz muhtag ol- 
duklari kadar bir hisse vardir. Ummetler ise bir kismi otekin- 
den iistiin olmak iizere degigik seviyededir. Peygamberier de 
iimmetlerinin seviyesine g5re risalet ilminde bazisi bazismdan 
iistiin olur. Bu derece farki Allah’in «Bu Resullerden bazisim 
bazisi iizerine iistiin kildik» mealindeki ayetiyle sabittir. Yine 
Resuller, ilim ve hiikiirnden kendi nefisleriyle ilgili olan gey- 
lerde de istidatlarma gore farklidirlar. Bu fark da yine Allah’ 
m «Muhakkak biz bazi Nebileri bazisi iizerine ustiin kildik» 
mealindeki ikinci ayetiyle belirttigi farktir. Ulu Tanri, balk 
hakkinda da «Allah, rizik hususunda bazimzi bazimzdan ustiin 
kildi» buyurmugtur. Ciinkii rizik da ilim gibi ruhani ve gida 
gibi hissVd\r. Tanri rizki belirli miktar iizerine indirir. Belirli 
miktar ise halkm diledigi istihkaktir. Ciinkii Allah her geye 
yaratihgimn hakkmi verdi. Su halde Allah her mahluka irade 
ettigi kadar rizik verir. Allah’in irade’ si ise bildigi ve bu bilgi 
geregince ezelde hiikmettigi geye baglidir. Bundan once de 
dedigimiz gibi Allah, bilinen geyi o geyin kendi nefsinden 
Hakk’a verdigi bilgi ile bildi. 

TevJcit yani egya hakkmdaki hiikmiin belirli zamana bi- 
rakilmasi malum igindir. Kaza, ilim, irade, me§iyet ise ka- 
dere baglidir. §u hale gore Kader sirn ilimlerin en yiicesidir. 
Allah, onu ancak tarn bir marifete mazhar olmasim diledigi 
kimseye verir. Kader sirrina ermek bunu anhyana tarn bir ra- 
hat ve huzur verdigi gibi aym zamanda elemli azap kaynagi 
oldu. Demek ki kader ilmi, sahibini bir tezat iginde birakti. 
Bu sebeple Allah, nefsini nza ve gadap sifatlariyle vasiflan- 
dirdi ve bundan dolayi llahi isimler kargilikli ve birbirinin ak- 
si oldu. Boyle olunca mutlak ve mukayyet varlikta bir hakikat 
hiikmeder ve bu hiikiim mutaaddi ve gayr-i mutaaddi i 1 ) olmak 

(1) Mutaaddi .hiikiim Sahadet alemindeki esyamn birbirine tesiriy- 
le Fiil ve Infial, Talim ve Taalliim, Muhabbet ve kin gibi kargilikli neti- 
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iizere umumi oldugu igin ondan daha tarn, daha kuvvetli ve 
daha azametli bir gey bulunmasi mumkiin degildir. 

Nebiler, ilimlerini ancak hususi ve ilahi vahiy yoliyle 
Hak’tan aldiklan ve aklm fikir ve nazar yoliyle elde ettigi bil¬ 
gi ile hakikati oldugu gibi idrakten aciz bulundugunu bildik- 
leri igin onlann kalbleri nazari diigiincelerden aridir ve ancak 
zevk ve ilham yoliyle elde edilen ilmin idrakinden haber ver- 
mek de imkansizdir. §u halde tarn ve kamil bir ilim, ancak 
ilahi tecellide ve Hakk’in Basar ve Basiret gozlerinden per- 
deyi kaldirdigi geyde baki kaldi. Bu takdirde kadim ile hddis, 
yokluk ile varlik, mumkiin ile imkansiz, vdcib ile caiz gibi kar- 
gilikli hakikatler asillannda sabit olduklari hal iizere anlagi- 
lir. igte Uzeyir Aleyhisselam’m dilegi ve hususi yoldan yani 
Vahiy yoliyle oldugu igin bu isteginden dolayi ona Tanri ta- 
rafmdan itab geldi. Nasil ki bu hususa bir hadiste de igaret 
buyruldu. ( x ) 

Uzeyir Aleyhisselam eger bizim bahsettigimiz kegif yolu- 
nu isteseydi gok defa bu isteginde ona itab olunmazdi. Onun 
kalbinin safhgma delil bazi halde «Allah, bunu bldiikten son- 
ra nasil diriltir?» demesidir. Bize gore Uzeyir aleyhisselam’m 
bu soziindeki sureti Ibrahim Aleyhisselamm soziindeki sureti 
gibidir. ( 2 ) Allah, Uzeyir’i yiiz yil oldiirdukten sonra yeniden 
diriltti ve ona «Kemiklere bak ki biz onlari nasil kaldirir, son¬ 
ra da et ile orteriz» buyurdu. Bunun iizerine Uzeyir Aleyhis¬ 
selam cisimlerin nasil filizlendigini tahkik gozii ile inceledi. 
Allah da bu suretle ona keyfiyeti gostermig oldu. 

Uzeyir, ancak egyanm yoklukta sabit bulunmasi halinde 
kegif ile anlagilabilen kader simndan sordugu igin kendisine 

celer veren htlkiimdur. Gayr-i mutaaddi htiktim ise ayan-i sabite’nin 
kendi nefislerindeki degigmez halleri iizerindeki hukumdiir. 

(1) §eyh Ekber’in hadiste isjaret ettigi haber «Eger bu istekten 

vazgegmezsen admi peygamberlik defterinden silerim» meaiindedir. Al- 
lah’in bu hitabx onun peygamberier iQin gerekli olmiyan kader sirrma 
ermek istegine cevap oldu. Mutemrn 

(2) Ibrahim Aleyhisselam, «Yarabbi, oliiyii nasil dirilttigini bana 

goster» demigti. Miitercim 







132 


FUStTS I'L-KiKEM 


FUStJS tTL-HlKEM 


133 


bu sir agiklanmadi. Cunkii bu Ilahi bilgiye mahsus olan bir 
sirdir. Kader’i Allah’tan bagkasmin bilmesi imkansizdir. C iin - 
ku onlar, yani Ayan-i Sabite ilk anahtarlardir. Yani Gayb ale- 
minin anahtarlaridir ki Allah’tan bagka kimsenin elinde degil- 
dir. Fakat zaman olur ki diledigi kulunu bunlardan bazisma 
vakif kilar. 

Bil ki Fetih yani agilma ve belirme olmadikga Ayan’a 
gayb anahtarlari denilemez. Agilma ve belirme hali ise yok- 
lukta olan egyanm yaratiligla ilgilenmesidir. Dilersen b una 
kudret 1 in makdur ile yani egya ile miinasebeti de diyebilirsin. 
Bunda Allah’tan bagkasi igin zevk yoktur. 0 halde bu cihetten 
hig kimseye tecelli ve kegif erigmez. £iinku kudret de fill de 
ancak Allah’m elindedir. Cunkii onun higbir geyle bagli olmi- 
yan mutlak bir viieudu vardir. 

Demek ki kader hakkinda sorgusundan dolayi Uzeyir 
Alehisselam’a Hak tarafindan itab edildigini anladik. Onun 
bu imkansiz bilgiyi istedigini ve neticede kendisi igin makdur 1 
la ilgilenen bir kudret aradigim bildik. Halbuki bu ilim ancak 
kendisinde mutlak varlik bulunan Zat igin gereklidir. Uzeyir 
ise hilkatta zevk yoniinden varligi miimkiin olmiyan bir gey 
iscedi. Ciinkli keyfiyetler ancak zevk ile duyulabilir. Ama Al- 
lah’m «Eger bu istekten vazgegmezsen adim Peygamberlik 
defterinden silerim» mealindeki itabiyle Uzeyir Aleyhisse lam ’a 
vahyettigi bize rivayet olunan haber «Ben senden vahiy yolu- 
nu keser ve isi sana tecelli yoliyle bildiririm. Tecelli ise ancak 
zevke bagli bir idrak neticesi olan istidadimn derecesine gore 
olur. Neticede sen ancak istidadmla idrak ettigini bilirsin ve 
diledigin §eyi bulamaymca sen de diledigin §eye istidat bulun- 
madigim ve o seyin muhakkak Ilahi hakikatlerden oldugunu 
anlarsm. Nasil ki Allah’m her §eye yaratilisimn hakkini ver- 
mi§ oldugunu muhakkak bildin. Eger Allah, sana bu hususi 
istidadi vermemisse demek ki O senin hakkin degildir. gayet 
senin hakkin olsaydi— Her §eye hakkini verdi— diye haber 
veren Hak elbette onu da sana verirdi. §u halde kendi nefsin- 
de buna benzer suallerden nehyedilmis ve ayrica Allah’m neh- 
yine muhtag olmamis olursun» manasmda izah edilir. 


l§te bu itab, Uzeyir Aleyhisselam’a Allah’tan bir inayet- 
tir. Bunu bilen anladi ve bilmiyen anliyamadi. 

Bilinmelidir ki, Velilik sifati umumi geni§ bir mana ta§ir. 
Bunun igin Veliligin arkasi kesilmedi. Bu sifat hem Nebi’de 
hem de Nebi olmiyanlarda umumidir. Fakat bir §eriat kur- 
makla vazifeli olan peygamberlik sona ermigtir. Bu sifat Haz- 
ret-i Muhammed Aleyhisselam’da nihayet buldu. Ondan son- 
ra geriat getiren ve yeni bir geriatla teklif olunan kimse yani 
ba§ka bir Nebi, Resul yoktur. 

Hazret-i Peygamber’in «Benden sonra Nebi yoktur» mea- 
lindeki hadisi tann Velilerinin yetigmesi imkanim kaldirdi. 
Bu haber, tarn ve kamil bir kulluk zevkimn sona erdigini bil- 
dirdi. Clinkii onun tarn bir kulluk mertebesine mahsus olan 
Nebilik ismi artik kulluk sifati olarak kullanilamaz. Qiinkii, 
kul ismi Allah olan Efendisinin adma ortak olmayi dilemez. 
Veli ismi de bakirdir. Dunya ve ahirette Allah’m kullan iize- 
rinde devam eden bir ismidir. Nebilik ve Resulliik i§inin sona 
ermesi sebebiyle kulun kendisine nispet edebilecegi Hak’tan 
ba§ka kimsenin isim ve sifati baki kalmadi. gu kadar var ki, 
Allah kullanna lutfetti de onlara te§ri yani seriat kurma yet- 
kisi olmiyan umumi peygamberligi birakti. 

Allah bizzat Nebi ve Resul adlariyle kendisini vasiflan- 
dirmadi. Ancak Veil admi takmdi ve bu isimle vasiflandi. «A1- 
lah, iman eden kullann Velisidir, O miibalaga ile hamdedici- 
dir» mealindeki ayetler buna delildir. 

Allah, kullan igin koydugu hiikumlerin sabit olmasi hu- 
susunda gerekli igtihatta te§ri ’i yani usul ve kaideler kurmayi 
ipka etti. Demek igtihat ehli igin veraset usuliinii kabul buyur- 
du. Peygamber, »Alimler Nebilerin varisidir» dedi. Miigtehit- 
ler icin hukiimlerden igtihat ile usul ve kaide kurmak miras 
oldu. 

gimdi sen bir Nebinin tegri vazifesi dismda bir mesele 
hakkinda konugtugunu isitirsen onun aym zamanda arif bir 
Veli olmasi cihetiyle konugmug oldugunu anlarsm. gu halde 
O Nebinin hem alim bir peygamber hem de Veli olmasi baki- 
mindan makam ve mertebesi, sadece Resul veya geriat sahibi 
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olmasi bakranndan iggal ettigi makamindan daha ileri ve da- 
ha yiicedir. Bu takdirde Tann erlerinden birinin «Velilik Nebi- 
iikten yuksektir» dedigini veyahut ondan boyle bir rivayetin 
naKledildigini duyarsan bil ki O, ancak bizim soyledigimiz bu 
hakikati kasd etmigtir. Hatta onlardan birinin «Veli ( Nebi ile 
Resulden iistiindiir» dedigini de igitsen o bu soziyle tek bir 
§ahsi murad etmigtir. giinkii o gahsm Nebi ve Resul olmasi 
dolayisiyle iggal ettigi makamdan Veil olmasi yoniinden i§gal 
ettigi mertebe daha tarn ve kamildir. Yoksa Nebi ’ye bagli olan 
VeK higbir zaman Nebiden yiiksek degildir. Zira tdbi olan kim- 
se tabi bulundugu geyde asla metbu’unu gegemez. Eger tabi, 
metbuunu gegebilseydi tabi olmazdi. Bunu iyi anla. 

§u halde Resuliin ve seriat sahibi Nebinin son sigmacagi 
makam Velilik makamidir. Bilmez mis in ki Allah, Hazret-i 
Muhammed e yalniz ilminin artmasim dilemeyi emretti. Ilim- 
den bagka bir geyde fazla istemesini emretmedi. Bundan dolayi 
ona «De ki, Yarabbi ilmimi artir» diye emir buyurdu. 

Bundan maksat gudur: §eriat hususi amellerle teklif ve 
hususi fiillerden nehyeder. Bu igierin yeri ise diinyadir. Hal- 
buki diinya da gegicidir. Velilik boyle degildir. Eger gegici ol- 
saydi hakikati ile sona ererdi. Nasil ki Resulliik hakikati yo- 
niinden nihayet buldu. Velilik de bbylece hakikati yoniinden 
gegici olaydi Tanri’nin Veil ismi baki kalmazdi. Halbuki Veli 
ismi, Allah igin bakidir. Bu isim ise tlahi ahlak ile ahlaklan- 
masi, Ilahi hakikate ermesi ve Hak ile olan ilgi ve baghhgi 
bakimmdan onun kullanna mahsustur. 

§imdi Allah’m Uzeyir Aleyhisselam’a «Eger kaderin ma- 
hiyetine dair sual sormaktan vazgegmezsen admi peygamber- 
hk defterinden silerim» buyurmasi §u demektir ki, «Emir Sa¬ 
na kegif ve tecelli yoliyle gelir, senden Nebi ve Resul sifati 
ka!kar.» Su halde onun Velilik sifati baki kalir. Ancak §u var 
ki, onda soziin gelisi, bu hitabin itab seklinde ve korkutma 
yoliyle geldigine delalet etti. Kendisine bu yoldan hitap edilen 
kimse mutlaka o hitabm Velilik mertebelerinin bazi hususla- 
rmm diinya hayatmda sona ermesi ile tehdit edilmis oldugunu 
bildi. giinkii Nebilik il e Resulliik Velilik mertebesinin igine 
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alte ba Z1 mertebeler arasmda hususi bir rutbedir Nebi, ken- 
disinde Resulliik ve §eriat kurucu Peygamberlik bulunmiyan 
Veli’den daha yiiksek oldugunu bilir. 

Kendisinde Nebilik mertebesinin gerekli kildigi ikmci nal 
mevcut bulunan kimseye gore bu hitabm bir korku ve tehdit 
hitabi olmayip bir vait ve miijde haben oldugu an J a § llir> 
hale gore de Uzeyir Aleyhisselam’m bu sorgusu muhakkak 
makbuldiir. giinkii Nebi aym zamanda has bir^Vehdir. 

O, hal ve makam karinesiyle bilir ki, Nebi igm Velil 
mertebesinde bu hususi munasehet vardi. O Allah’m muha - 
kak kendisi hakkmda kotii gordiigu bir geym meydana geime- 
si imkansiz oldugunu bilir ve bunu yapmasmm da mumkun 
olamiyacagmi anlar. Igte bu hallerle ilgili olan lmse er 
« Admi Peygamberlik defterinden silerim» mealmdeki Ilahi 
hitabi kendileri igin bir vait ve miijde sayariar. Bu hitab, baki 
olan mertebeye delalet eden bir haber olur. O mertebe de Nebi 
ve Reseller iizerinde dhireV te dvam eden mertebedir. Halbuki 
o ahiret oyle bir yerdir ki, orada higbir geriat yoktur; Cermet 
veya Cehenneme girdikten sonra halktan higbir kimse artik 
seriatle teklif edilmez. 

Biz, ancak geriati, iki menzil olan Cennet ve Cehenneme 
girmeye bagli tuttuk. Halbuki ahirette, kendilerine dunyada 
iken peygamber gonderilmemig olanlarla kiiguk gocuklar ve 
meenunlar igin de geriat kurulacaktir. Bunlar adalet icaplarmi 
yerine getirmek ve ceza ile sorguya gekilmek, iglerinden cen¬ 
net ehli olanlar hakkmda ameli sevab verilmek iizere bir ara- 
da hagrolunurlar. Bunlar Mahger halkmdan ayn bir yerde 
hasrolunduklan zaman iglerinde en fazileth olanlardan hir 
Nebi tayin edilir. Kendilerine bir cehennem timsali gosterilir. 
O giin aralarmdan segilen Nebi olanlara o ateg mucizesiyle ge¬ 
lir ve iimmetine «Ben size gonderilmig Tanri Resuluyum, der. 
Halkm bir kismi onu gergekler, bir kismi da inkar e er. e 
bi iimmetine: «Kendinizi bu atege atin, bana itaat eden kurtu- 
!ur, cennete girer, bana isyan ile emrime aykin hareket eden 
helak olarak cehennem ehli olur» der. Iglerinden Peygamber m 
emrini dinliyerek kendisini atege atanlar Said’lev zumresmden 
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olur ve ameli sevap kazamr. Ate§i Berdi-seldm gill giilistan 1 
bulur. Peygamberine asi olanlar ise azaba miistahak olup ce- 1 
hennem e girer ve uygunsuz ameiinden dolayi ategin igine du- 1 
§er. Behru giinde bu Baa-s ve hesap Ailah’m kullari hakkmda- . 
ki adaletmi gostermesi igindir. Yine Allah’in «0 giindeki ahi- I 

ret ^ le , rmin en . bU ^u agiklanxp halk secdeye davet olunur» | 
mealindeki ayeti ile isaret buyurdugu secdeye davet keyfiyeti \ 
e bir nevi teklif ve te§rV dir. O zaman bazi kullann bu secde- 1 
ye takati olur, bazilannm olmaz. Takati olmiyanlar, Allah’in I 
haklarmda «Secdeye davet olunurlar. Fakat buna muktedir I 
olamazlar» buyurdugu kimselerdir. Nasil ki diinyada Ebu Ce- ? 
hil ve baskalan gibi bazi kullar Allah’in emrine uymak kud- I 
retmi gostermediler. §u halde Burette ve kiyamet giiniinde \ 
cennete veya^cehenneme girmeden once seriat hiikmunden bu 
kadarcik baki kalir. iste bu sebeple biz ahiretteki seriati bu 
kayt ile bagli saydik. Allah’a hamd ve senalar olsun. 


XV. FASS 


isA KELIMESiNDEKi 
NEBVt HiKMETIN ASLI 0 

§I1R 

— Ruh ya Meryem’in suyundan veya CibriV in ( 1 2 ) nefe- 
sinden balgikla mevcut olan be§er suretinde, Siccin denilen ta- 
biattan, armrnig olan tertemiz bakirede yerlegti. 

— Bu sebep onun cisimde ikameti, tayin ile bin yildan da- 
ha fazla uzadi. ( 3 ) 

— Allah’tan gelen Ruhtur, ondan ba§kasmdan degil. Bun- 
dan dolayi bliileri diriltti ve gamurdan kus yapti. 

— Ta ki onun Rabbi’na nispeti gergekle§sin ve o nispetle 
goklerde ve yerlerde tesir etsin. 

— Allah onun cismini temiz ve ruhunu nezih kildi ve ya- 
ratma i§inde onu kendisine benzetti. / 

Bil ki, Ruhlann hassasi, herhangi bir §eyle ilgilenirlerse 
onu diri kilmak ve onda hayatm yayilmasina sebep olmaktir. 
Bunun igin Samiri meleklerin Resulii olan CibriV in eseridir. 

(1) Nebvi, yiicelik ve ustiinliige men sup demek'tir. Bu hikm-^tin isa’- 

ya nispet edilmesi onun hakkmda Kur’an’da «Belki onu Allah kendisine 
yiikseltti» buyurulmug olmasi ve onun peygamberliginde bir hususiyet 
bulunmasidrr. Miitercim 

(2) Cibril, Cebrail demektir Miitercim 

(3) Bu eserin yazildigi tarih 1230 milat yilidir. Hazret-i Isa’mn do- 
gum yili iizerinden bin seneden fazla ge§mi§ olmasma ragmen onun ru- 
hant ve nurani cesediyle heniiz diri olduguna i§aret olunmaktadir. 

Miitercim 
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Cibril de ruhtur. Bir avuQ toprak aldi. Samirf bu igi biliyordu. 
Melegin Cebrail oldugunu anlayinca onun temas ettigi geyde 
muhakka hayat yayildigmi kesfetti. Bu kegif neticesinde avug 
dolusiyle yahut parmaklarinm ucu ile Cibril’in gegtigi izden 
bir miktar toprak aldi, onu buzagi heykelinin igine atti. Bu- 
zagi bogiirmege bagladi. Ciinkii sigir suretinden gikan ses an- 
cak bogiirmektir. Eger yaptigi heykelin geklini bagka bir su- 
rette yapaydi ondan bu surete mahsus olan ses cikardi. Na- 
sil ki deveden homurdanma, kog’tan giimbiirdeme, koyundan 
ineleme sesi gel dig i gibi insandan da insan sesi ve konugma igi- 
tilir. 

Egyaya yayilan hayattan bu miktarxna lahut derler, nd- 
sut ise bu ruhun kendisinde bulundugu yerdir. §u halde Isa 
ile birlikte olan nasut’ un adma ruh denilir. 

Cebrail Aleyhisselam’dan ibaret olan Ruh ul - emin,, in¬ 
san suretine girdi. Meryem onu insan zannetti, kendisiyle bir- 
legmek istedigini sandi. Su hal kargismda Allah’in kendisini 
bu tecavuzden kurtarmasi igin yalvararak ona sigmdi. Ciinkii 
Meryem bunun uygunsuz iglerden oldugunu bilirdi. Bu takdir- 
de ona Allah ile tarn bir huzur hasil oldu ki o da manevi olan 
ruhtur. Eger Meryem’e bu vakitte ve bu hal iizere iiflemig oi- 
saydi Isa, annesinin bu ruhi durumundan dolayi hig kimsenin 
takat getiremiyecegi cirkin bir yaratxligta dogardi. Halbxxki 
Cebrail, ona «Ben senin Rabb’mm Resuliiyiim, sana temiz ve 
salih bir oglan bagxglamak icin geldim» dedigi vakit Meryem 
bu sxkmtidan kurtuldu, gonlxi agxldi. Cebrail de Isa Aleyhis- 
selam’x ona bu negeli an i<pnde iifledi. §u halde Cebrail, Allah’ 
in kelime’ sini Meryem’e nakletti. Nasil ki Peygamber de Allah 
kelamxm iimmetine nakleder. Bu hakikat «AUah’xn Meryem’e 
gonderdigi kelimesi ve ondan bir ruhtur» ayetiyle de ger§ek- 
lenmigtir. 

Meryem’de gehvet yayildx. §u halde Isa’nin cismi, Mer¬ 
yem tarafmdan muhakkak Sudan, Cebrail tarafxndan da bu 
iiflemenin rutubetinde yayilan mevhum sudan, yaratildi. Qxin- 
kii canlx bir cisim tarafmdan olan xifleyig, iginde su buhari 
mevcut olmasxndan dolayi rutubetlidir. Bu takdirde Isa’mn 


FUStJS UL-HiKEM 


139 


bedeni hem gercek sudan hem de mevhum olan sudan meydana 
geldi. Insan nevinin yaratiligi, adet geregince olmak i 6 m bir 
ana ile bir babadan turemesi lazim olup o da Meryem den ve 
Cebrail’in insan kihgma girmesinden insan geklmde dogdu. 
Bu dogugiyle de oliiyii diriltiei olarak Qiktx. Qiinkii o, Ilahi bir 
ruhtur. Bu oliiyii diriltme iginde can vermek Allah’tan ve xxf- 
lemek Isa Aleyhisselam’dan oldu. Nasil ki kendi yaratihginda 
da iifleme Cibril’den ve kelime Allah’tan idi. Su halde Isa nm 
oliiyii diriltmesi onun iiflemesinden beliren gey dolayisiyle mu¬ 
hakkak bir diriltme idi ve yine onun diriltme mucizesi ken h- 
sinden oldugu zannedilmigtir. Ama bu Allah’tan idi. Bu ta - 
dirde de o yaratiligimn sebebi olan kendi hakikatx cihetiy e 
ki —Biz onun muhakkak su ile mevhum sudan oldugunu yu- 
karda soylemigtik- muhakkak diriltme ile mevhum dinltme- 
yi birlegtirdi. 'Diriltme igi ona bir yonden tahkik yoliule, bir 
yonden de vehim yoiiyle nispet olunur. Bundan dolayi onun 
hakkmda tahkik cihetinden «dliiyu diriltir» ayeti nazil oldu. 
Tevehhum cihetinden de «Q balQiga ufle ve Allah’m izmyle 
kus olur» buyuruldu. Boyle olunca ayette (Harf-i cer) lie mec- 
rur olan (Biiznillahi Taala) terkibinde drrnl olan^ «Yekunu» 
kelimesidir, (Feteneffeha) fiili degildir. Burada dmil’in (Fe- 
teneffeha) fiili olmasi ihtimali de vardir. O halde Hazret-i 
Isa’nin camurdan yapmig oldugu gey, histe mevcut olan cis- 
minin sureti cihetinden (Tayr) yani kug olur. ( ) 

Keza «Anadan dogma korleri ve Alaca hastahgmi sagla- 
tmm» mealindeki ayetten anlagildigina gore Hazret-i Isa’nin 
nefese ve Allah’m iznine bagli olan sozleri hep tahakkuk ve 
tevehhum iizere soylenmigtir. Buradaki «Allah’m izmyle» sozu 
«tjfler» fiiline bagh olunca iifliyen, iifleme iginde mezun kilin- 
mig olur. «Ku§» da Allah’m izniyle «iifleme» tesiriyle meyda¬ 
na gclir. Ufliyen eger izinsiz olarak iifliyecek olursa burada 

(i) seyh-i Ekbcr, ayetin Arap nahiv kaidelcrine gore tefsirinl ya- 
parken iki §ekilden birincisini tercih ediyor ve ikinci ihtimale gore de 
ayetin tercumesi: «lsa AllaU’m izniyle iifler, ku§ olur» geklmde olmasi 
gercklidir diyor. Yani Qamurun kug olmasi ve oliiniin dirilmesi her^iki 
taraftan oldugunu teyit ediyor. ercim 
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tekmn i§i ugan kug igin olup yine Allah’m izniyle ugar Su hal 
. de , b “ " ** «01ur» fiilidir. Eger muhaLakSnWe 
Jmkkuk ve tevehhum birlikte olmasaydi bu suret bu iki tevili 
kabul etmezdi. Belki bu meselede iki vecih vardir ve isa’rnn 
yaratilng da bu neticeyi verir. 18 

susundtliZf 8861 ^’ ™ etine Ciz y e 'yi C 1 ) pegin vermek hu- 
da xtaat gostermelerini ve birinin yanagma bir tokat 

vurulursa bu tokat, vuran kimseye oteki yanJTdSJ^f 

St olaraw®' gelmemesini > ondan kls ^ istememesini bir ge- 
ile gem lu,T .™™caya kadar yttksek bir tevazu 
e geldi. Bu gonul algaklig, ona annesi tarafindandir Ciinku 

admin yaratiliginda agagihk duygusu vardir. Bu hale 5 gore 
altindadiiS Sabit * ir ' ° MkUmde histe <*kegin 

tsa A1 eyhisselam’da oliiyii diriltme ve hastalara 5 ,fa V er- 

s. i rr:,- abit 01 t kudret ’ insan §ekunae ceb- 

rail Aleyhisselam in uflemesi eihetinden idi. Demek ki W, 

diriltiX'p” da ‘ I f an Buretine Wrtinmiig oldugu halde oliiyii 
dmltird,. Eger Cebrail Meryem-e taan kihginda gelmeSS 

de hayvan veya nebat geklinde yahut cansiz mahluklardan bi 
nmn suretinde gelseydi tsa Aleyhisselam elbette “ S 
riltemeaii.. Aimak Cebrail suretine girdigi ve onun sSetindl 

, anda d,rlltrnc kudretini gosterebilirdi. Cebrail eger 

la a 1 nnsurlar dismda olan nurani suretiyle gelseydi_ki 

o eeasen kendi tabiatmdan 5 .kma^- i s& da Leak ISnuraS 
tabiat suretmde belirdigi anda oliiyii diriltebilirdi. Yoksa ana- 

dirSeSezd" ‘Zt f“ re * inde . unsur «« -uhuru esnasmda 
(taS t * 8KyU dirlltme « esnasmda vali- 

o d^dir denileeet ° *1 TC Cebrail ’ e ^ilnden 

ret re saskmlik hb-’ ° nU g ° r ™ Ier S a §>racakti. Nasil ki bu hay- 
et ve gagkmhk bir msamn beger eihetinden bir gahsi dirilt 

tigmi gorunce akil ve nazar sahibi kimselerde belirmigti Hhl- 
almaa’.CveiS **>“■ e tolJ „,e rto 

Miitercim 
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buki oliiniin yalmz hayvani cesedini diriltmekte kalmayip ona 
soz soyletmek suretiyle gosterilen bu mucize Ilabi bir kudre- 
te baghdir. Bu bakimdan gorenler hayrette kalirlar. Qiinkii 
insan sureti, liahi eserle karigik olarak xneydana geldi. 

§u hale gore Isa hakkmda bazilarmm fikri, Hulul’e yani 
Allah’m Isa kiligma girdigi fikrine sapti, o Allah’tir dediler. 
Bunlar bu sozlerinden dolayi kiifr’e nispet olundular, Kufur 
ortmek manasinadir. Ciinkii hulul’e kail olanlar, oliiyii diril- 
ten Allah! isa’mn begeri suretiyle orttiiler. Bundan dolayi 
ayette igaret olundugu gibi «Allah’m hiiviyeti Meryem’in oglu 
Mesih’tir diyenler muhakak kafir oldular» buyuruldu. Bu fik- 
re sapanlar biitiin sozlerinde kiifiir’le Tmta arasim birlegtirdi- 
ler. Yalmz «0 Allah’tir» sozleriyle degil «Meryem’in oglu» 
sozleriyle de degil. §u halde onlar «Meryem ! in oglu» demekle 
isa’yi oliiyii diriltmesi bakimmdan nazara alarak Allah’tan 
beger suretine dondiiler ve Allah! o suretin igine soktular. Hal- 
buki Isa, giiphesiz Meryem’in ogludur. Boyle olunca igitenler 
sandilar ki onlar Allah’hk vasfini Suret’e nispet ettiler ve onu 
suretin aym gibi bildiler. Fakat onlar bunu yapmadilar, bel¬ 
ki Allah’m hiiviyetini once insan suretine soktular ve o Mer¬ 
yem’in ogludur dediler. Bu sozleriyle suretle hukilm arasim 
ayirdilar. Nasil ki Cebrail beger suretinde idi, ilk goriiniigiin- 
de heniiz iifleme kjeyfiyeti de meveut degildi, sonradan iifledi. 
Bu takdirde Cebrail suretinin goriinmesiyle iifleme arasim 
ayirdi, iifleme suretten meydana geldi. Demek oluyor ki heniiz 
iifleme yokken suret vardi. Su halde iifleme suretin ash ve 
kendisi degildir. 

Bu sebepten dolayi Isa hakkmda milletler arasmda acaba 
«0 kimdir?» diye ayrilik bag gosterdi. Onu beger suretinde be- 
liren insanlik vasfi bakimmdan gorenler «0, Meryem’in oglu- 
dur» dediler. insanliga temessiil etmig olan sureti bakimmdan 
gorenler de onu Cebrail’e nispet ettiler. Oliiyii diriltme cihetin- 
den onda beliren kudrete gahit olan kimse onu ruhi bir varlik 
olarak Allah’a nispet eder, «0 Ruhullah’t\r» der. Yani iifledi- 
gi oliide hayat, bu Ilahi ruh ile agikar oldu. §u halde bir vakit 
Hak isa’da gizlenmig samlir, bir vakit de melek’m onda bulun- 
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dugu zannedilir. Bu haliyle her gorenin kuwetle zannettigi gi- 
bi goruniir. gu halde O, Allah’xn kelimesi ’dir ve O Ruhullah’ 
txr, yine O Allah’m kuludur. giinkii insanlara ait olan bu his 
alemindeki suretler igin bundan bagka ihtimal yoktur. Belki 
her §ahis, surette babasi olan kimseye nispet edilir. Yoksa be- 
§er suretinde ruhunu iiflemig olana nispet edilmez. giinkii Al¬ 
lah «lnsamn cismini tesviye ettigi vakit...» ayetinde buyurul- 
dugu veghile insanin bedenini diizenledigi vakit ona kendi ru- 
hundan iifledi. gu halde insanin yaratihgmda ve belirmesinde 
ruhu kendisine nispet etti. Halbuki Isa boyle degildir. giinkii 
onun cesedinin ve beseri suretinin diizenlenmesi ruhun iifleni- 
§inde gizlenmigti. Bundan baskasi yukarda soyledigimiz gibi- 
dir. Isa’mn doguguna benzer bagka bir dogum olmadi. 

Varhklarin hepsi sonu olmiyan Allah’m jteZiiwe’leridir. 
giinkii onlar Kun -ol emrinden meydana gelmigtir. Kun ise 
Allahin kelimesidir. gu hale gore kendisinde mevcut, bulun- 
masi bakimindan kelime Allah’a nispet olunur mu? Nispet 
olunsa bile onun ig yiizti bilinmez. Yahut Hakk’m mahiyeti kiin 
diye bir surete mi indi? 1§ boyle olunca da o surete inerek onda 
belirmesi dolayisiyle o suret igin Kun sozii gergeklegir. Bu hu- 
susta ariflerin bir kismi bir tarafa diger bir kismi da bagka bir 
tarafa gider. Bazilari de igte hayrete diiger ve bilmez. igte bu an- 
cak zevk yoliyle anlagilabilen bir meseledir. Nasil ki Bayezid-i 
Bistami, oldurdiigii karmcaya iifledigi anda hayvan dirildi. O bu 
igte kiminle iifledigini bildi ve oyle iifledi. gu halde, O isa’mn 
zevk ve miigahedesine erigmigti. Manevi olan diriltmeye gelinee: 
bu da Him iledir. Bununla beraber hayat, Allah’m Zatma, ilmi- 
ne ve nuruna mensub olan hayattir ki Allah bu hususta goyle 
buyurmugtur: «0 kimse olii miidiir ki, biz onu diri kildik ve 
ona bir nur verdik ki halk arasmda onun lgigiyle yiiriir.» gu 
halde olii bir kimseyi Allah bilgisi ile hususi bir meselede ilmT 
hayat ile diri kxlan her arif onu ilimle diriltmig olur ve ona oy- 
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le bir megale verir ki onunla halk iginde yani surette kendine 
benziyenler arasmda yiiriir. 0) 

giiR 

_Eger o olmasaydi veya biz olmasaydik, olan geyler ol- 

mazdi. 

_ gu halde biz hakikatte kullanz. Allah da muhakkak 

bizim mevlamizdir. 

_Sen veya ben insan dedigimiz vakit, biz onun aym, ya¬ 
ni insan kiligma giren belirtisi oluruz. 

_ §u halde sen insan sifati ile perdelenme, sana bir de- 

lil de gosterdi. ( 2 ) 

— ister Hak ol, ister halk ol, Allah ile Rahman olursun. 

_ Benliginle halka ondan gida ver, rahat ve reyhan 

olursun. 

_ Boyle olunca ig onunla bizim aramizda taksime ugra- 

migtir. 

Bizi dirilttigi anda benim kalbimi bilen (esma’si) de onu 
diri kildi. 

Biz onda kainat, ayan-i sabite ve zaman idik. ^ 

_Halbuki bu halier bizde devamli degildir, lakin zaman 

zaman gelir. 

Unsurlardan birlegmig olan beger suretiyle «Ruhl ufleme» 
iginde yukanda bahsettigimiz hakikate delalet eden bir tamk 
da Hakk’in kendisini «Rahmani nefes» ile vasiflandirmasidir. 
(») Halbuki her mevsuf igin bir sifat gerektir ki, bu sifatm 
icabi olan geylerin hepsinde sifata tabi olsun. Sen muhakkak 
nefes alip veren kimsede bu nefes sifatimn neyi gerektirdigini 

(1) Seyli-i Ekber demek istiyor ki asil dliiyu diriltmek olii g-oniil- 
jeri ilim nuriyle canlandirmaktir. Yoksa olii bir cesedin dirilmesi hay- 
vani bir hayata kavugmasi demektir. Nasil ki Hazret-i Peygamber bir 
hadiste «llimle diri olan asla olmez» buyurmugtur. Mutercim 

(21 «Allah denilen latif mana, kullarma benzer» mealindeki ayeti 
. Mutercim 

eaiyor. / 

(3l «Ben Rahman’m nefsini Yemen tarafmdan duymaktayim» me- 
; Miitercim 

alindeki hadise igarettir. 
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I** 1 ! , bunun Ilahi nefes, aleminin suretini kabul 

etti. Boyle olunca Allah, alem igin heyuld olan bir cevher gi- 
bidir, veya degildir. Ancak O tabiatm aymdir. ghnki ur- 
mular tabiatm suretlerinden bir surettir, anasirm ifctun- 
de olan geyle onlardan dogmug olan gey de boylece ta- 
iatxn suretlenndendir. Anasirm iistiinde olan geyler ise 
yedi gogiin fevkinde olan Yiice ruhlardir. Goklerin ruh- 
anna ve onlarm ayan-i sabite’sine gelince: onlar, Unsuriyyun 
yam unsura mensupturlar. giinkii onlar unsurlann ash olan 
duhan, yam mce duman, cinsindendir. (*) Unsurlar bu duman- 
dan dogmugtur. Her bir gdkten ve meleklerden olan geyler de 
onlardandir. §u halde onlar Unsuriyyun’ dur. Onlarm iistiinde 
olan geyler de Tabiiyyun, yani tabiat alemine mensup mah- 
luklardir. Igte bundan dolayi Allah onlan yani Mele-i aid de- 

ZZSZFF?™* SaVa§ ve ” miicadele alemi olarak 
vasfeyledi. gunku tabiat kargiliklidir. Nispetlerden ibaret olan 

Hahi isimler arasmdaki kargilagmayx nefes meydana getirdi. 

n bn hukmun digmda olan zati gormez misin ki kendi hak- 

kmda <<Alemlerden ganidir» buyurdu. Igte bundan delay! alem 

kendmi icadeden yaraticmm sureti iizere meydana geldi. Hal- 

uki alem Ilahi nefesten bagka bir gey degildir Demek ki Ila 

^^f, e l k , en , dlSindeki S1Cakhk dolayisiyle ^kseldi“betbu 

S , o S e ' al f I; tarakhtlCiyle'kw^ « 

? bald e yam tortu birakmak sogukluk ve is- 

khgm lcabidir. Hekimi gormez misin ki bir hastava ilar 
§ rmek diledigi vakit onun idrar gigesine bakar, idrarda tortu 

maT^t'w 6 u Mn tam ° IdUgUnU anlar - ° nu eabuklagtir- 

Sfn t ,hi a ^ 1 ^ 8i§enin dibindeki tortu ancak ta¬ 

bu rutubet ve soguklugundan dolayi gdker. ( 2 ) 

- Haht nefes bu gekilde yayildiktan sonra Allah, insan de- 

(1) Ayette «Sonra semaya yiikseldi, o da dumandir» buyrulmu^tur. 

, 0 . 0 Miitercim 

") §eyh-i Ekber, eski tip kaidelerine gore yapilan teshis Ve teri Q 
viden bahsetmektedir. Yani .hastanm mizfcmda ruTubet v 6 MrSet' 
g-ahp olunca tabib tedavi ile bunu itidale getirmege galisir Ciinku m 
tubette akma hassasi, burudette cokmc hassasi vardir. MutedU mizacta 
ise bunlar normaldir.» demek istiyor 

Miitercim 
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nilen gahsin gamurunu iki eliyle yogurdu. Bu eller ise kargi- 
hklidir. Her ne kadar Allah’m iki eli de sag ise de aralarinda- 
ki fark gizli degildir. Onlar ancak iki el oldu. Tabiatta ancak 
kendisine miinasip olan gey miiessir olur. O da kargilikdir. Bu 

itibarla Kur’an’da Allah: «tki elimle yarattigim...» buyurdu. 
Insam iki eliyle icad edince onun mertebesine layik olan bu ige 
muba§eret ’ten dolayi ona beqer admi verdi ve bu gerefi insan 
nevine kendi inayeti olarak verdi. Bu hale gore ona seede et- 
mekten gekinen Iblis’e «lki elimle yarattigim mahluka seede 
etmekten seni hangi sebep menetti? Biiyiiklendin mi, yoksa 
unsurlann en yiicelerinden misin? Halbuki sen boyle degilsin» 
dedi. Allah, burada unsurlann en yiicesi tabiriyle Nur’dan iba¬ 
ret olan mengei her ne kadar tabii ise de unsuri olmaktan za- 
tiyle iistiin bir durumda olan mahluku kasd eder. Insan, un¬ 
sura mensup olan mahluklar arasmda kendi digmda kalanlara 
ancak balciktan yaratilmig be§er olmasiyle iistiin sayildi. §u 
halde insan kendisinde muba§ereb fiili olmadan biitiin unsur- 
lardan yaratilmig bulunan nevin en yiicesidir. Demek ki insan 
riitbe ve derecesi yerde ve gokte yagiyan meleklerin hepsinin 
iistiindedir. Yiice melekler ise ilahi Nass ile bu insan nevinden 
hayirhdir. §u halde Allah’m nefsini bilmek isteyen kimse ale- 
mi bilmelidir. giinkii nefsini bilen nefsinde beliren Rabb’mi de 
bilir. Demek oluyor ki alem, Allah’m ilahi isimleriyle bogaltti- 
gi bir soluktan zahir olmug ve kudsi nefesin zahir olmamasin- 
dan dolayi bulamadigi geyi onun zuhuriyle bulmugtur. Boyle 
olunca kendi nefsinde solugunu icad etmekle yine kendi nefsi- 
ne minnet ve tegekkiir duydu. §u halde Nefes’in ilk eseri yine 
Allah’ta belirdi, ondan sonra da ig son varliga dayamneaya 
kadar hep isimlerdeki zuhur sikintisim gidermek igin nazil 
olarak zail olmadi. 

§1IR 

— Nefesin aynmda olan her gey, gece karanligimn sonun- 
daki aydmlik gibidir. ( x ) 

(1) Bu beytle «Allah, mahlilklari karanlikta yaraitti, sonra tizerle- 
rine kendi nurundan i§ik sagti» mealindeki hadise telmth edilmektedir. 
Burada karanlik meghuliin, i§tk ise kegif ve yakinin remzidir. 

Miitercim 
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' Delil buhrana dayanan bilgi gun sonunda uyuyan 
kimseye mahsustur. 

— O kimse bu soyledigim hakikati, llahi nefse delalet eden 
bir riiya sanir. 

■ Abese suresini okuyarak her sikintidan kurtulur. ( x ) 

“ Ate § dileyerek gelen kimseye (Musa’ya) muhakkak te- 
eelli eti. 

— Goren zat da onu ateg kihgmda gordii. Halbuki o yer- 
de de, Gokte de Nur idi. 

- Eger soziimii anladmsa bilirsin ik sen fakir ve miiflis 
bir varhksm. 

— (Musa) eger aradigxndan bagkasini isteseydi elbette o 
diledigini de onda goriir ve donmezdi. ( 2 ) 

Ama bu Isevi Hikmet Hak igin «Ta ki bilelim» yani «im- 
tihan edelim» makaminda oldu. Isa’ya nispet olunan seyden ilk 
bilgisi ile beraber «o dogru mudur? Yoksa degil midir? Bu ig 
oldu mu? Yoksa olmadi mi?» diye sordu ve buyurdu ki «Beni 
ve anami Allah’tan ayn iki llah tamym diye halka sen mi 
soyledin ?» §u hale gore kendisinden sual sorulan kimse igin 

§ e yh-i Ekber’in burada «Abese» suresini okumaktan kasd et- 
tig-i mana §udur: Bir giin Hazret-i Muhammed bazi mxigrikleri i mana 
davet ile meggnl iken sababeden iki gozii gormez Abdullah bin Kiilsttm 
igeriye girer. Peygamber’in bu meggalesi arasinda yanmdakileri gore- 
mez. Kendisini meggul edeeegi endigesiyle meclise girmesinden Hazret-i 
Peygamberin cam sikilir. Tabii ona iltifat etmez, fakat aym gUnde §u 
mealdeki ayet nazil olur: «Ona ama geldigi zaman yiiziinii ekgitti. ve ge- 
virdi. Sana ne §ey bildirdi? Belki o nefsini antmak ve ogiitlerden fay- 
dalanmak istiyordu.» Bu ayetten sonra Peygamber ona her rasgeliginde 
«Merhaba ey Abdullah, senin igin, Allah bana itap e.tti» buyururlardi. 

Miitercim 

(2) MQsa, Tdr vadisinde uzaktan bir at eg gorimigtii, kavmine «Du- 
runuz ben bir ateg gordtim, belki size ondan bir kor getiririm, yahut on- 
dan bir yol bulurum» dedi. Atege yaklagmca, «Ya Mhsa» diye bir sea 
duydu «Ben senin Rabb’imm, pabuelarmi cikar, giinkii sen mukadde 3 
Tdr vadisindesin» mealinde bir hitap igitti. Mdsa ismmak igin atege 
muhtagti. Eger bagka bir §ey dileseydi Allah’x diledigi geyin suretinde 
gorecekti. Su halde Allah herkese kendi dilegi suretinde tecelli eder. 

Miitercim 
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Edeb geregince cevap vermek diiger. Giinkii Allaih Isa’ya ma- 
kamda ve bu surette tecelli etti. Hikmet birlik ve ayri- 
lik makamlarmda cevabi gerektirdigi igin Isa, «Seni ten- 
zih ederim» diye soze bagladi ve tenzihi ilk once getir- 
di. Bu soziinii kargilikli konugmanm gerektirdigi «Sen» ile 
tahdit ederek soyledi. «Bana yaragmaz» ki sensiz nefsim 
igin benligim yoniinden «Hakkim olmiyan geyi soyliyeyim» 
dedi. Yani benligimin ve zatirmn gerektirdigi geyi soyle- 
mig olayim. «Eger ben onu soyledim ise mutlaka bilirsin»; 
giinkii soyliyen sensin, bir gey soyliyen kimse muhakkak ne 
dedigini bilir. Sen benim konustugum lisanin aymsin. Nasil 
ki Hazret-i Muhammed Aleyhisselam llahi haberlerden olan 
Hadiste bize Rabb’mdan haber vererek «Ben onun konugtugu 
dili olurum» buyurdu. Bu takdirde Allah, kendi hiiviyetini ko- 
nusan kulunun dili yerine koydu, konusmayi da kuluna nispet 
etti. Sonra s.alih kul «Sen benim nefsimde olan seyi bilirsin, 
ben ise onda olam bilmem» soziiyle cevabmx tamamladi. Bu ha¬ 
le gore Allah bilgiyi Isa’nm hiiviyetinden uzakla§tirdi. Hakk’m 
ilmi ondan uzakla§tirmasi onun huviyeti cihetinden idi. Yoksa 
onun konu§an ve eser gosteren bir kul olmasi bakimindan de¬ 
gil. Isa sozlerine ilaveten «Muhakkak sen kayib ( gayb) lari en 
iyi bilirsin» demekle de soziinii kuwetlendirmek ve ona iti- 
madim gostermek igin bu makamda «Ben>j ve «Sen» diye ken¬ 
di hiiviyetiyle Hakk’i ayirdi. Ciinkii gayb'i aneak Allah bilir. 
Su halde Isa cevabmda Hakk’i ayirdi, birle§tirdi, birledi, go- 
galtti, genisletti ve siki§tirdi. Sonra da cevabmi sona erdire- 
rek dedi ki: «Ben onlara ancak soylenmesini bana emretmis 
oldugun §eyi soyledim.» Bu cevabiyle O, kendisinde miistakil 
bir varlik olmadigma igaret ederek once ilmi kendisinden uzak- 
lagtirdi, sonra suali, so'nra Hak ile edep yoniinden konugmasi 
icab etti. Eger boyle yapmasaydi hakikatleri bilmezlikle va- 
siflanmig olurdu. Halbuki Isa bundan miinezzehtir. Bundan do- 
layi «-Ben ancak soylenmesini bana emrettigin geyi dedim. Bu- 
nunla beraber benim dilimle konugan da sensin ve sen benim 
lisammsin.» gimdi sen bu ruhi ve llahi ikilige bak ki o ne la- 
tif ve incedir. «Allah’a kulluk edinizj> demekle de kullukta kul- 
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arm ve geriatlerin degigik olraasma gore «Allah» ismini ge- 

5 rdl ; ,^ U lsxmden ba $ ka hususi bir isim soylemedi. Belki bii- 
un kulliyyati birlegtiren bu (Zat ismi) ni getirdi, daha sonra 
«Bemm ve sizm Rabb’imz» dedi. giinkii Allah’m Rab olmasi 
bakimindan bir varliga nispeti bagka bir varliga nispetinin ay- 

m . de f lldlr - * §te bu sebe P le «Benim ve sizin Rabb’imz» sozii ile 
mutekelhm kinayesi ile muhatap kinayesini ayri ayri zikret- 
ti. «Ancak bana soylenmesini emrettigin §eyi» demekle de ken- 
di nefsini memur olarak ispat etti. Bu da onun kulluk mertebe- 
smden bagka bir gey degildir. giinkii her ne kadar yapmasa da 
ancak kendismden itaat beklenilen kimseye emir verilir. Emir 
mertebelerm hiikmiine gore verildigi igin, bir mertebede zahir 
olan bir kimse bu mertebeye ait hakikatin gerektirdigi ren- 
ge boyanir. Memurluk mertebesi igin de bir hukurn vardir ki 
er memurda zahir olur. Amirlik mertebesi igin de bir hukiim 
vardir ki her amirde agikar olur. Bu hale gore Hak «Namaz kx- 

™' y> d ^‘. Bu takdird e Hak amir, miikellef memurdur. Rul 
«Yarabbi bem magfiret et» der. Bu halde kul amir ve Hak ise 
memur durumundadir. §11 vaziyette Hakk’m kula emir ile on- 

Bn^I te 1 1S I, §ey Hakk ’ a 6mir ile istedigi §e y in aymdir. 

Bu sebeple her ne kadar gecikse de her dua kabul edildi. Bu da 
lazimdir. Nasil ki namaz kilmakla teklif edilen kullarm bazisi 
geg kahr, vakit igmde namaz kilamaz. Emre itaat gecikir. 

ger kudreti yeterse bagka bir vakitte namazim kilar. Kasd 
ve niyyet ile olsa dahi emre uymak lazimdir. 

. ? onra M <<Ben § eMd (isminin mazhan) idim» dedi. «Nef- 
sim uzenne onlarla beraberdim» demedi. Nitekim «Benim ve 
sizm Rabb imz» demigti. Isa yine «Ben onlann arasmda ya- 
gadikga uzerlerme §ehid yani koruyucu idim» dedi Ciinku 
Peygamberler ummetleri arasmda bulundukga onlara gozeii- 
Iuk ederler. Isa «Vakta ki beni olii kildin» yani beni kendine 
kaldirmakla onlari benden perdeledin, beni de onlardan gizle- 
dm, bemm maddi benligimin digmda belki onlann maddi var- 
hklarmda sen iizerlerine gozcii oldun. giinkii sen onlann mu- 
rakabeyi gerektiren gozii oldun dedi. Demek ki insamn kendi 
nefsine gozculiik etmesi Hakk'in onu gozetlemesidir. Rabb’im 
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RaMb ismiyle andi ve §iihud’u yani gozciiliigii kendisine ya- 
ragtirdi. gUnkii Isa kul oldugundan dolayi kendi kullugunu ve 
Rabb’inm Rab olmasindan dolayi da Hakk’in hak oldugunu 
bildirmek igin kendisiyle Rabb’i arasmi ayirmak istedi. §u 
halde kendi nefsi igin §ehid oldugunu ve hak igin rakib oldugu¬ 
nu belirtti. Kendi nefsi hakkinda iimmetini once zikrede- 
rek onlar igin fazilet ve hak ile edeb yoniinden «arala- 
rmda yagadikga iizerlerine §ehid idim» dedi. «Sen onlar 
iizerine Rakib yani murakabeci oldun» soziyle de Rabb’m 
riitbesine gore once zikredilmesi gerektigini bilerek onla¬ 
ri Hak yoniinde Hak’tan sonra getirdi. Ondan sonra Isa 
bildirdi ki, muhakkak RaMb ismiyle amlan Hak igin kendine 
nispet ettigi igin de sabittir. Bu da «iizerlerine gehid idim» so- 
ziindeki §ehid } dir. Boyle olunca «sen her gey iizerine gehid- 
sin» dedi. Burada umum hakkmda «her» tabirini ve mevzuu 
belirli olmiyan nekre bir lafizdan ibaret «gey» kelimesini zik- 
retti. Bunun ardmea da §ehid ismini getirdi. Allah her var- 
likta bu varligin hakikatinin gerektirdigi gey iizerine §ehid J 
dir. §u halde Isa «Ben onlann arasmda oldukga iizerlerine goz- 
ciiliik ediyorum» dedigi anda Allah’m, Isa’nm iimmeti iizerine 
gozculiik ettigine tembih etmig oldu. Bu gozciiliik Isa’nm mad¬ 
di benliginde Hakk’m gahadetidir. Nasil ki, Hakk’m, burada 
Isa’nm dili, kulagi ve gozii oldugu sabit oldu. 

Isa bundan sonra Hem Isevi hem de Muhammedi olan so- 
zii soyledi. Bunun Isevi olmasi Allah’m kendi kitabinda verdi- 
gi habere gore Isa tarafmdan soylenmig bulunmasidir. Mu¬ 
hammedi olmasi da Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’dan va- 
ki olugudur. Bu ayet Hazret-i Muhammed’e vahyedildigi zaman 
biitiin bir gece onu tekrarladi, sabahi onunla buldu, fecir lgigi 
belirinceye kadar bagka bir soz soylemedi. «Eger sen onlara 
azap edersen kendi kullanndir. Yarligiyacak olursun sen Aziz 
ve Hakimsin.» Burada «o» zamiri gaip oldugu gibi «Onlar» 
zamiri de gaiptir. Nasil ki Gaip zamiriyle «Onlar ki kafir ol- 
dular» buyuruldu. §u halde gayb, hazirda goriinen geyle kasd 
edilen hakikatten onlar igin perdelendi. Bundan dolayi gaip 
zamiriyle «Eger onlara azab edecek olursan» dedi. Halbuki 
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gayb onlarin gizlendikleri perdenin ayrndxr. §u halde Allah, 
onlari huzura gikmalarmdan once zikretti. Ta ki hazir olum 
eaya kadar hamurlarma maya kangtinlsin ve bu maya o ha- 
muru kendme benzetsin. «giinkii onlar senin kullarmdir* de- 
mekle de uzermde bulunduklari zarurf tevhid’in hitabmi yalniz 
Allah a hasretti. Halbuki onlardaki zilletten daha biiyuk zil- 
let yoktur. Ciinkii onlarm kendi nefislerinde tasarruflarx yok- 
tur. §u halde o kullar, Efendilerinin kendilerinden istedigi §e- 
yin hxikmune baghdirlar. Efendilerinin de bu igte bir ortagx 
yoktur. Ciinkii Isa «Senin kullarxn» dedi ve bunu mxifret mu- 
hatap sxgasiyle soyledi. Azaptan murat ise kullarx zelil kil- 
maktxr. Ilalbuk 1 kul olmalari dolayisiyle onlardan daha zelil 
mahluk yoktur. Demek ki onlarin benlikleri zelil olmalarxni 
gerekh kilmigtir. §u halde Yarabbi sen onlari zillete ugrat- 
rnazsin. gunkii sen onlari kul olmalari bakxmxndan i e inde bu- 
lunduklari zxlleten daha agagisma du^uremezsin. Sonra «Eger 
sen onlari magfiret edersen...» yani uygunsuz hareketleri se- 
beoiyle mustahak bulunduklari azabi onlara tatbik etmekten 
kendilerini ortersen, yani sen onlara ortunecek bir gey ihsan 
edersm ki kendilerini azaptan korur ve ona engel olur. «Sen 
muhakkak Azizsin...» yani korudugunu esirgersin. Allah bu 
Aziz ismim kullarmdan birine verdigi vakit, Hak muizz yani 
aziz kihci ismiyie adlanan kimse de Aziz adiyle amhr. Su hale 
gore, miintakim — intikam alici ve muazzib — azap verici 
isimlermin mtikam ve azaptan kasd ettigi geyden, korudugu 
kimseyi esxrgemig olur. Yine bu ifadeyi tekid igin onu fasti 
ve tnrnd yam gayre delalet etmiyen «sen» hitabiyle ayirdi. Bu 

J y f' <S ® n gayb,ari en iyi biIicisi n» soziyle «Sen onlar lizerine 
Rakib idin» soziindeki tek ifade tarzma uygun diigmek i e in 
«ben Aziz ve Hakimsin» geklinde geldi. 

I J aZ 5 et ' i + Muhammed’in biitiin bir gece giin igigi belirin- 
ceye kadar tekrarliyarak diledigi geye ve duasim kabul bu- 
yurmasi igm Rabb’ma israrla yalvarmasi bahsine gelince- eger 
ilk isteyiginde dileginin kabul olundugunu igitseydi duasim 

metinde ^ ^ ^ **** sUn£ihlari dolayisiyle iim- 

etmden azaba mustahak olanlanm butiin tafsilatiyle Pey- 
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gambere gosterir. Peygamber de her gosteriginde Allah’a, 
«Eger onlara azabedersen senin kullanndir, magfiret edersen 
giiphesiz sen Aziz ve Hakimsin» der idi. Eger bu gosterigte 
Hak kendi iradesini onceden gostermig ve Hazret-i Muhammed 
de Hak tarafim tutacagi cihetle bunu gormiig olsaydi iimme- 
tinin lehine degil aleyhine dua ederdi. 1§ boyle olunca ona an- 
cak gu hakikati gosterdi ki; onun sebebiyle Allah’a teslim ol- 
mak ve isi onun affine havale etmek hususunda ayetin kasd 
ettigi akibete mustahak oldular. 

Hadiste buyrulmugtur ki «Hak, kendisine dua eden kulu- 
nun sesi hoguna gidince ondan yiiz gevirdigi igin degil, ancak 
kulunu sevdigi igin kabulii geciktirir, ta ki kul duasim tekrar 
etsin.» Igte bunun igin, Isa Aleyhisselam da duasmda «Sen 
Aziz ve Hakimsin» diyerek Hakim ismini zikretti. Hakim her 
geyi yerli yerine koyan kimse demektir. Hak da, sifatiyle ha- 
kikatlerinin gerektirdigi ve onlarin istedigi geyden ayriimaz. 
§u halde Hakim tertibi en iyi bilendir. 

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam bu ayeti tekrar eder- 
ken Allah hakkmda biiyuk bir ilme sahipti. §u halde her kim 
bu ayeti ve bagkaca ayetleri okurken boyle okusun. Yoksa ona 
susmak daha hayirlidir. Allah bir kuluna herhangi bir ig hak- 
kmda soz soylemek bagarisim verdigi zaman ancak, o kulu- 
nun soziinii kabul etmek ve dilegini yerine getirmekle onu o 
baganya erigtirir. §u halde hig kimse kendisine bagan verilen 
igin gerektirdigi vazifeyi geciktirmesin. Hazret-i Peygamber’ 
in bu ayeti okumakta gosterdigi devam ve israr iizere biitiin 
hallerde devam ve sebat gostersin. Ta ki kabul olundugunu 
kulagiyle, yahut igitme kuwetiyle nasil isterse yahut Allah 
ona nasil igittirirse oyle igite. Eger dilegin seni dil ile miika- 
fatlandinrsa bunu kulagmla igittirir. §ayet mana ile miika- 
fatlandirirsa manevi igitme kudretinle duyurur. 







XVI. FASS 


D Reyman KELiMEsiNDEKi 
RAHMANl HIKMETINiN ASLI C) 

, (yani g ' elen mektu P) Suleyman’dandir ve o (yani 

leto U Br^ t Tn i) K. Rahman " EaMm <*“ Al.ah-,„ 
ledinBuayetm terbbme gore baa kimseler Suleyman adirnn 

BM 'ZvZZ-JS ?" lEi " h r a. mm«*. 

aynlir. ** da umum * ve hususI olmak iizere ikiye 

s nc 5 

2 — Zatl ve hususi rahmet: Hakk’m haz, vmin,™,, 

s=«k srasasr= 

4 — Sifatt ve hususi rahmet- Bu da y a +f „„ a 
ktim ve icabi olup Said kullara bahgedilen inayettir * M “ 

—isr-ss 

%**■* <*«* stoesi 30 > ^s^^^^eyh-r^^^^metindeb-trayet^air^rf" 

silati anlatirken bunu hakikat lisaniyle tefsir ve izah ediyor. 


Miitercim 
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Allah adindan once zikredilmi§ olraasim nazara aldilar. Hai- 
buki i§ boyle degildir. Onlar bunda Suleyman Aleyhisselam’m 
Rabb’ma olan marifetine yara§miyan §eyden bahsettiler. Bu 
nasil layik goriilur ki, Belkis «Bana degerli bir mektup atil- 
di» yani degerlendirilmesi gerekli bir mektup, dedi. Onlarm 
ayeti bu §ekilde anlamalan Kisra’nm ( 2 ) Hazret-i Muhammed 
Aleyhisselam’m mektubunu yirtmasmdan ileri gelmi§tir. Hal- 
buki Kisra, Peygamber’in mektubunu tamamiyle okuyup me- 
alini anlamadan yirtmami§tir. Belkis de erdigi hidayete ezel- 
den kavu§mami§ olsaydi boyle yapardi. §u halde Suleyman 
Aleyhisselam’m isminin Allah admdan once getirilmesi ve 
mektup sahibine hiirmeti dolayisiyle kendi adini daha sonra 
yazmamasi mektubu yirtmaktan korumak igin degildir. 

Hazret-i Suleyman mektubunda imtinan ve Viccub rah- 
metlerini birlikte gostermigti ki, bunlar da Rahman ile Ra- 
himdic. Bu hale gore Hak, Rahman ile Imtinan ve Rahim ile 
Icab eyledi. ( 2 ) Buradaki Viicub, Imtinan demektir. Qiinkii 
Rahim sifati Tazammun yoliyle Rahman sifatma dahildir. 
Allah Rahmeti kendi iizerine yazdi, ta ki kul igin Hakk’m ken¬ 
di nefsinde vaeip kildigi bu rahmet kulun igledigi amellerden 
dolayi Hakk’m va’di geregince Allah iizerine hak olsun. Kul 
da bununla Viicubi olan rahmete miistahak olsun. 

(1) Kisra, Sasani hukiimdarlanna verilen unvandir. Hazret-i Mu- 
hammed, zamanmdaki htikumdarlardan bazilarini Islam dinine davet igin 
gbndermig oldugu mektuplardan birini de sahabeden Abdullah bin Hiiza- 
fa eliyle Iran §ahi Husrev Perviz’e yollamigti. Perviz, Cenab-i Peygum- 
ber’in bu mektubunu yirtmak suretiyle kustahga bir harekette bulun- 
mugtur. 

Miitercim 

(2) Allah’m Rahman ismi ile kasd olunan rahmet biitiin varliklara 

§amil olan umumi rahmettir. Bu, zat aleminden gelen bir inayettir ki 
biitiin kainat Rahmani nefesten var olmakla ona mazhar olmugtur. Ku¬ 
lun ameli kargihgi olmiyan bu umumi rahmete Rahmet-i Imtinan de- 
nilir. Rahim ismine gelince bu amel kargiligi olarak Mti’minler igin hu¬ 
susi bir inayettir. Bunu Allah kendi nefsine vacib kildigi igin Rahmet-i 
Viicud denildi. «Rahmeti kendi nefsine yazdi» mealindeiki ayet buna de- 
lildir. Miitercim 
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Kullardan bu rahmete Iayik olan kimse kendisinden daba 
bilgin olamn kirn oldugunu bilir. Amel de insanux sekiz azasi 
iizerine taksim olunmugtur. (!) Allah kendisinin bu unsurlar- 
dan her birinin hiiviyeti oldugunu haber verdi. Boyle olunca 
o aza da amel igleyen Hak’tan bagkasi degildir. Halbuki Suret 
kul igindir, Hiiviyet ise Hak’ta yani onun isminde gizlidir, 
ba§ka degildir. giinkii Hak, zahir olan ve Halk denilen seyin 
aynidir. Bu suretle Zahir ve dhir isimleri kula mahsus oldu. 
Kulun once var olmayip sonradan yaratilmasi ve varligmm da 
Hakk’in viicuduna bagli bulunmasi, kuldan her hangi bir amelin 
sadir olrnasi da yine Hakk’a dayanmasi seibebiyle Hak, Bdtm 
ve Evvel ismini aldi. §u halde sen halki gordiigiin vakit Evveli, 
Ahtn, Zdhiri ve Baiim goriirsiin. ( 1 2 ) Suleyman Aleyhisselam 
bu marifetten uzaklagmig degildir. Belki bu marifet, kendisin¬ 
den sonra Sahadet aleminde higbir ^ kimseye verilmemig olan 
meliklerden idi. Yani ondaki marifetle mucehhez bir hiikiimdar 
daha gelmedi. Ancak Suleyman Peygambere verilen Kudret, 
Hazret-i Muhammed’e de verildi. Halbuki Hazret-i Muham- 
med o saltanatla zahir olmadi, bununla beraber geceleyin onu 
oldlirmeye gelen ifriti, Allah Tewikin-i Jcahr ile temkin etti. 
Yam kendisine onu kahretmek kudreti verildigi halde Pey- 
gamber ihtiyat gosterdi. Sabah olunca Medine gocuklan oy- 
nasmlar diye ifriti tutarak Mescidin direklerinden birine bag- 
lamaya niyet etti. Fakat Suleyman Aleyhisselam’m duasim 
hatirladi. ( 3 ) Allah da ifriti zillet ve hakarete ugratarak def’- 

(1) §eyli-i Ekber’in kasd ettigi sekiz aza, goz, kulak, dll, el, ayak, 

karm, kalb ve tenasill aletidir. Bu uzuvlardan her birine haline uygtm 
bir teklif vardir. Kul bu uzuvlara dugen vazifeyi Ilahi teklif geregince 
yerine getirmekle rahmete miistahak olur. . 

(2) «Ewel, Ahir, Zahir, Batm odur» mealindeki ctyete igarettir. 

Miitercim - 

(3) Hazreti Silleyman’m Tann’dan diledigi MiilJk yani maddi ve ma- 
novi iktidar Kur’an’da §u mealdeki ayette hulasa edilmigtir. «Varabbi, 
beni magfiret kil ve bana bir rnulk ver ki benden sonra hig kimseye la- 
yik olmasm.» Hazret-i Siileyman’m bu duasiyle istedigi gey umumi bir 
tasarruf kudreti degil ancak hususi bir iktidardir ki kendisinden sonra 
higbir hiiktimdara nasip olmamigtir. Ancak bu kudret de mutlak degil- 
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i etti. §u hale gore Hazret-i Muhammed kendisine verilen kud- 
: reti kullanmak istemedi. Sonra Suleyman Aleyhisselam’in 
| «Bana bir miilk ver ki...» sozii de umumi degildir. Demek ki 
I biz onun bu istegiyle hususi bir Miilk ve iktidan kasd ettigini 
l anladik ve gordiik ki Allah ona vermig oldugu mulkiin her 
Ipargasmda Siileyman’x kendisine ortak kildi. Bu takdirde de 
Hazret-i Siileyman’in ancak bu pargalarm toplaminda tasar¬ 
ruf ettigini bildik. 

Ifrit hakkmdaki hadis’ten anladik ki Hazret-i Suleyman’a 
ancak tasarruf ile zuhur kudreti verildi. Bu da muhakkak miil- 
I kiin mecmuunda tasarruf etmek ve tasarrufla zahir olmaktir. 

| Eger Hazret-i Muhammed, Ifrit hakkmdaki hadiste «Allah 
I onun iizerine bana kudret verdi» demeseydi biz onu tutmaga 
I kasd ettigi vakit Allah, Hazret-i Muhammed’e Ifriti tutmak 
iktidarim vermedigini bilmesi igin ona Suleyman Aleyhisse- 
: lam’m duasim hatirlatti diyeeektik. Halbuki Allah, ifriti zelil 
bir halde def’etti. Hazret-i Muhammed «Allah bana ifriti ya- 
kalamak igin iktidar verdi» dedigi igin Allah’m ona tasarruf 
ihsan ettigini bildik. Sonra Allah, Siileyman’m duasim hatir- 
lattigi igin o duayi andi ve onu dii§iindii. §u halde o dua ile 
edebe riayet gosterdi. Bu hale gore biz bildik ki Suleyman 
Aleyhisselam’dan sonra halktan higbir kimseye Iayik olmiyan 
gey, mulkiin umumu iizerinde tasarrufla zahir olmaktir. 

Bizim bu meseleden kasdimiz Suleyman Aleyhisselam’in 
mektubunda so25ii gegen Rahman ve Rahim isimlerindeki iki 
tlirlii rahmetten bahisle onu anlatmaktan bagka bir gey degil¬ 
dir. Bu isimlerin Arab diliyle tefsiri Er-rahman, Er-raMmdir. 
§u halde Allah, ViicuU olan rahmet’i mukayyed kildi. Imtinam 
olani da «Rahmetim her geyi kapladi* ayetiyle mutlak olarak 
zikretti. Hatat Ilahi isimlere «nispetlerin hakikatleri» dedi. 
Su halde onlara bizim ile Imtinan ve ihsanda bulundu. Demek 

dir. Taalluk ettigi geyin de ona ortak olmasi lazimdir. Mesela kole, efen- 
disinin emrine itaat eder. Bunda emir cfendiden fill koledendir. Demek 
ki Amir’le Pail ortak oluyor. 


Miitercim 





156 


FUStTS tTLUtKEM 


ki biz, llahi isimlere ve Rabbani nispetlere bahsedilen Imttaa. 
ni rahmetin neticesiyiz. una 

Bu ndan soiira Allah, rahmetini bizim i s i n ve bizim zuhu- 
rumuz sebebiyle kendi nefsi uzerine vacib kildi ve bizekendi 
“T bizim huviyetimiz oldugunu bildirdi ki, biz muhakkak 

m 6 - nefsine ancak kendi nefsinden doiayi vdcib ki- 
hnmig oldugunu bilelim. I*mek ki rahmet, Hakk’m 

kalmadi §u halde kimin uzerine ihsan ve imtinan etti’ Hal 
buk. ondan baska bir varbk yoktur. Ancak Jk Jar vaZ 
halkin bdgide farkli oldugu agikar bulundugu i s in tafeii li sa m 
mn bnkmu zarurtdi, Hatta varhgm tek kfynZn 

siyle beraber mesela bu otekinden daha ilimdir denilir B„ 

uSten^rMen^ha”^^” 1 ” *** ^ ilsrilenmesi ' Umimn 

iiguenmeamden daha eksik olmasidir. Bu fark ise llahi sifat- 
aS' Vardlr ' lradenin bir seye taalliik etmesinin kudretin ta 

ScTn ™ z iyadeligi varto yi* 

y e Allah in istme, gorme kudretleriyle biitita llahi Mm ve 

sifaUari birblrinden derece farkiyle aynlir Aslm hir'iShl 
beraber bu, otekinden daha alimdir dedigimizden ilim 2 
mn halk araamda goriilen larki da boyledir. Naail ki ilfthi bir 

To :zzTt,rf r btttttn “ d * 

b“ bt narea L g ‘ § VaSlflarla yaratlI<k - §“ hald ® Memden 
teferruatina^it ^iaif 1 macmuadur - *** o par 5 a biitiin alemin 

fawTtaigtir Uen o «-n-h 

hiiviyS^ve I? “ aa 8ag.dir» dememiz, Hakk'm 
.. . y Amrm aym bulunmasina ve bu tek hiiviw> 

»z llabTS olmas “ a ka ^ ak -k bHS 

Jr ve “^^1 ZZ 

ki A,iah Aiim s 

atimn taalluk ettigi gey onun Miirid ve Kadir olmasi cih P 
en kudret ve trade sifatlarmin taalliik ettigi geyden daha 
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umumidir. (*) Halbuki O, yine kendisidir. Kendi benliginden 
ba§ka degildir. §u halde Ey Veil, Hakk’i gu noktada bilmeziik- 
ten gelip bu cihette bilirim iddiasinda bulunma; Onu orada in- 
kar ederek burada ispata kalkisma; megerki sen, onun kendi 
nefsi hakkmda inkar ve ispat i§in soyledigi toplu ayette oldu¬ 
gu gibi onu kendi nefsini ispat ettigi gekilde ispat ve kendini 
bilinmezlikle vasfettigi gekilde inkar edesin. Nasil ki «Ona 
benzer bir gey yoktur» demekle inkar ve «0 igitici ,ve gorii- 
ciidiir» demekle kendisini bu sifatlarla ispat etti. Bu sifatlar 
ise canh mahluklardan igiten ve goren her hayvan hakkmda 
umumidir. Ancak gu kadar var ki Hak, diinyada bazi kimsele- 
rin idrakinden gizlendi. Ahirette ise biitun halka agikar ola- 
caktir. Ciinkii Ahiret canh mahluklann yeridir. Diinya da boy¬ 
ledir. Ancak alemin hakikatlerinden anlayabildikleri gey dola- 
yisiyle Allah’m kullan arasindaki derece farklan ve goriig 
aynliklan anlagilmak igin her mahlukun hayati bazi kullardan 
gizlenmigtir. §u halde Allah idraki umumi olan kimsede idra- 
ki umumi olmiyanlara nispetle hiikiimde daha agikar olur. Bu 
takdirde sen «Halk, Hakk’m hiiviyetidir» diyen kimsenin sozii 
dogru degildir diyerek aradaki anlayig farkmi goriip de hicaba 
diigrne. Ben sana tlahi isimler arasindaki fark ve aynliklan 
gosterdikten sonra sen artik giipheye diigmezsin ki bu isimler 
Ilak’tir. Onlarla adlanan gey de Allah'tan bagkasi degildir. 

§u izahimizdan sonra Suleyman Aleyhisselam nasil olur 
da kendi ismini Allah admdan once soyliyebilir? Halbuki Su¬ 
leyman Rahmetin icadettigi gahislardan biridir. Rahmete ug- 
ramig olan kimsenin dayanagi saglam olmak igin Rahman ve 
Rahim sifatlariyle vasiflanmig olan yaraticimn ismi once soy- 
lenmeli idi. Once soylenmesi gerekli olam sonra birakmak ve 
sonra soylenmesi icab eden geyi onceden soylemek hakikatleri 
tersine cevirmek degil midir? 

Belkis’in kendisine mektubu atandan bahsetmemig olmasi 


(1) Yukandaki bahislerde «Allah’m kudreti iradesine, iradesi de 
ilmine baglidirs* demigtik. Bu da dlahi sifatlar arasmda tecelli ve tasarruf 
bakmundan bir derece farki oldugunu gostermege kafidir. 


Miitercim 





158 


FUStJS VL-HiKEM 

onun hikmet ve ilimdeki mertebesinin yiiceligindendir. Bum 
ancak yamndakilerm bilmedikleri, fakat kendisinin ilgili old* 
gu bir hakikati onlara anlatmak igin yapti. Bu da memleket 
ldaresmde gerekli olan fifth! bir tedbirdir. Yani memlekete 
gelen haberlerin yol ve vasitalan meghul oldugu vakit Devlet 

rf r ; : V | ezirl€r ve §mirler tasarr uflannda kendi baglann. 

n korkarlar, gu halde onlar yalmz bir igte tasarruf ederler 
ki bu i§ ancak sultanlan tarafmdan kendilerine verilen vazi- 
edir. Bunu yapmakla da neticesindeki sorumluluk gailesinden 

hUZi ° 1Url r -f^ er - bUnlar kukiimdarlanna gelen haberlerin 
ngi vasita lie gonderildigmi bilselerdi memlekette diledik- 
len gibi hukum surer ve yaptiklari igleri hiikiimdara duyur- 
rirkrdi 16m Sareler buiurlar ’ muhbirlere biiyiik riigvetler ve- 

Bundan dolayi Belkis, sadeee «Bana bir mektup atildi» 
dedi. Siyaset icabi mektubu atan vasitayi soylemedi. Bu siya- 
set °nun memleket halki ve vezilerinin vasitayi aragtirmaktan 
eekinmelerini gerekli kildi. Bu sebeple de onlar iizerine iistiin- 
lugunu ve bu mertebeye miistahak bulundugunu gostermig 

nevi ^ inde . tasarra f sirlanm ve egyamn hassasim 
... kimsenin Cm taifesi arasmdaki bilginlerden daha iis- 
tun oldugu zaman olciisiyle malumdur. Mesela bir geye bakan 
kimsemn baktigi geyden goziinii gevirmesi igin sarf ettigi za- 
man yerinden firlayip kalkan bir kimsenin sarf edecegi zaman- 
- an . daba azdlr - £ uaku gozun bir geyin idrakinden almig oldu¬ 
gu intiba lgm yaptigi hareket cismin yerinden firlayip kalk- 
masindaki hareketinden daha gabuktur. Goz, agilip kapanin- 
caya kadar gorulen gey, gorenle gorulen arasmdaki mesafenin 
uzakligma ragmen goziin goriinen geyle ilgilendigi zamanm 
aynidir. Gozun agilmasi igin sarf edilen zaman onun sabit yil- 
dizlar feleginde bir yildizi gormesi igin gegen zamanm aynidir. 
ozun o yildizi gordiikten sonra kapanmasi igin ge gen zaman 
yme aym zamandir. Halbuki insanm yerinden kalkmasi bu 
kadar kisa bir muddete sigmaz yani o harekette bu siirat yok- 
tur. $u halde (bu zaman olgusiindeki harekete gore) Asaf bin 
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Berhiya fiilde Cin’den daha iistiin geldi. Ve onun (Belkis’in 
tahtmi Siileyman’m huzuruna getirmek hususundaki) va’di, 
(goz agip kapaymcaya kadar) bir zaman iginde gergeklegmek- 
le fiilinin aym oldu. O zaman Suleyman Aleyhisselam Belkis’in 
tahtmi, yerinden kalkmadan idrak etmigtir diye tahayyiil 
olunmamak igin aynen kargismda kurulmug gordii. 

Bize g5re bu intikal keyfiyeti zaman birligi iginde olmadi, 
ancak yok etmekle var etmek sirrim bilenlerden bagka hig 
kimsenin anliyamiyacagi bir sebeple oldu. Bu da Allah’in «Bel- 
ki onlar yalmz yaratiligtan giiphededirler» mealindeki ayette 
igaret buyurdugu hikmettir. Onlar, gordiikleri geyi gorebilme- 
leri igin bir miiddet gegmez. Bu, bizim soyledigimiz gibi olun- 
ca Belkis tahtmm kendi yerinde yok olarak Siileyman’m kar¬ 
gismda var olmasi mahluklarin llahi nefesle yenilenmesi gibi 
onun varligmm aym oldu. Halbuki bu kadar kisa zamani hig 
kimse anliyamaz. Belki insanm muhakkak her nefeste yok 
olup sonra var olduguna kendi nefsinde bile guuru yoktur. 

Bu yok olur, sonra var olur soziimiizdeki «sonra» nin bir 
miiddeti gerektirdigini sanma; bu dogru degildir. «sonra» 
kelimesi Araplarca hususi yerlerde yiiksek mertebede olan bir 
geyin daha once ifade edilmesini temin igindir. §airin «Riidey- 
n£ O mizragmm hareketten sonra titremesi gibi» misraiyle 
ifade ettigi niikte de boyledir. Halbuki mizragm harekete geg- 
mesiyle onun titremesi aym zamandadir. §air burada ifade 
tertibine riayet igin «sonra» kelimesini kullandi. Fakat arada 
gegmig bir zaman yoktur. Igte bu misalde oldugu gibi her ne¬ 
feste egyamn yok olmasi zamani, onun var olmasi zamanmm 
aymdir. Eg’ari’lerin ( 2 ) delilinde «araz» larm daima degigme- 
si de boyledir. 

§u halde Belkis tahtimn Suleyman Peygamber kargisin- 

(1) Riideynt, mizraklarm ucuna takilan sivrl uglu demiri gayet sag- 
lam bir gekilde yap an demirci bir kadmdir. Bunun yaptigi harbi demirini 
tagiyan mizraklara da Riidyeni denilir. 

Miitercim 

(2) Es’ari’lere gore «araz» iki zamanda baki kalmaz. 


Miitercim 
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da goriinmesi meselesi (nazari akil sahiplerine gore) en getin 
konulardandir. Bunu anliyan kimse meger ki yukarda bu tah- 
tm viicuda gelmesi bahsinde sSylenilen geyi (yani biitiin alemi 
te§kil eden zerrelerin bir andaki tecelli ile yok oldugunu ve 
aym anda ikinci bir tecelli ile yeniden var oldugunu) bilen 
kimse olsun. Boyle olunca tahtm yeniden yaratilmasi keyfiye- 
inm Suleyman Peygamber meclisinde gdriinmiig olmasindan 
bagka vezin Asaf igin bir fazilet yoktur. Bizim bahsettigimiz 
Hakikati anliyan kimseye gore taht bir mesafe katetmedi yer- 
jrnzii de bunun igin duruliip bukiilmedi; taht topragi delin 
gegmedi. Bu hadise Belkis’in ve onun maiyetinde hazir olan- 
lann nazarinda Suleyman Aleyhisselam’m mertebesi daha yii- 
ce oldugu anlagilmak igin onun emri altinda blunan bazi kim- 
smenn (Asaf bin Berhiya’mn) himmetiyle oldu. Bu, Allah’in 
«Biz Davud’a Suleyman’i bagigladik» mealindeki ayetinden 
anlagilacagi veghile Siileyman’m Davud’a Tann vergisi olarak 
bagiglanrnig olmasindandir. —Bagig ise bagiglayamn bir kim¬ 
seye gegmig bir hizmetine miikafat veya her hangi bir istih- 
_ ak kargiligi olmaksizm verdigi geydir.— §u halde Suleyman 
Davud igin verilmig bir nimet, yeter bir delil ve (diismanlanna 
karsi) tesirli bir darbedir. 

SuJeyman Aleyhisselam’m ilmine gelince, O da Davud’un 
veicLgi hukme aykiri hiikum vermekle beraber Allah’in «0 
hukmu Suleyman’a biz anlattik» (i) mealindeki ayetinde iga- 

f^i. a) ^ Enbly ! 1 S ° resinin 78 ve 79 uncu ayetlerinde «Koyun giren ekin 

rIne TJ Vakit DaVUt Ve huktimle- 

rrne biz gahit idik. O hukmu, biz anlattik, her ikisine de hiikiim ve ilim 

Ver *' ^ a ™ d ’ a da&Iari ve musahhar kildik ki onunla beraber 

^ klSSaya i§aret e «edir “u kSnm 

benimek'i tlT ^ §ik ^ et Falan zatm koyunlan 

girmi§ ’ “ sulfimii yedtanls. davaexyxm. DavS, ko 
yun sahibine soruyor: Ne dersin? Koyun sahiM: E Ve t dogrudur diyor 

diyirmT^^ bifh^u ediy0rSUn ’ ° hElde k0yunlarl taria sahibine ver 
yor. Xki taraf bu hukiun uzenne digari gikiyorlar. Fakat Suleyman bu 

v r m D U ,~ ba§ka Suretle Mkiim verilise daha adaletli olurdu di- 

sahibtoe tarrT 0 v Smeym * n §u cevabl veriyor: Koyunlar tarla 

’ tarla da koyun sahibine emanet olarak verilisin, koyun sahibi, 
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ret buyurulmaktadir. Hiikmu ile ilmi herkese Allah verdi. An- 
cak Davud’un ilmi de Allah tarafmdan verilmig bir ilimdir. 
Fakat bu meselede Siileyman’m ilmi Allah’in ilmidir. Qiinku 
Allah, Suleyman’da vasitasiz olarak hakim oldu. Bu hale go¬ 
re de Suleyman dogruluk makammda Allah’in terciimam oldu. 

Suleyman bu Ilahi hiikiimde fikrinde isabet eden miigte- 
hid gibidir ki Allah da bir meselede bu isabetli miigtehid’in 
verdigi re’y ile hiikmeder. Miigtehit, eger kendi nefsiyle ya- 
hut Tanri Peygamberine vahyolunan hakikat ile o meseleye 
el koyarsa iki kat sevap ve ecir kazamr. Kendisinde ilim ve 
hiikiim olmakla beraber muayyen bir mesele hakkmdaki hiik- 
miinde hata ederse bir ecir kazamr. Igte Muhammed iimmetine 
de hiikiimde Siileyman ve Davud’un riitbeleri verilmigtir. Onu 
bagka iimmetlerden daha faziletli kilan sebep nedir? Bu ne ge- 
refli iimmettir. 

Belkis, tahtim gordiigii vakit mesafenin uzakhgini ve bu 
kadar kisa miiddet iginde onun yerinden kalkip gelmesi im- 
kansiz olacagim bildigi igin «Sanki o dur» dedi. Varligm her 
an yeni bir misli meydana gelmek suretiyle degigmesi hakkm- 
da soyledigimiz hakikate uygun olarak dogru soyledi. Halbu- 
ki o taht tipki aym taht idi. Ig dogrudur. Nasil ki sen de yeni- 
lendigin her an iginde mazideki benliginin aymsm. Sonra sa- 
rayim anlatirken Siileyman’m yaptigi tembih onun ilminin 
olgunlugundandir. Belkis’e, saraya gir denildi. Saray, camdan 
yapilmig, duru ve geffaf idi. Kapidan girerken yeri su zannet- 
ti. Elbisesi lslanmamak igin bacaklarim agti, pagalarim siva- 
di. Bu su gibi goriinen geyin bir hayal oldugunu goriince gozii 
online getirilen tahtimn da bu kabilden oldugunu anladi. Iste 
bu insafm son derecesidir. Suleyman muhakkak bu tembih ve 
temsil ile Belkis’in kendi tahti hakkmda «Sanki odur» soziin- 
deki isabeti ona anlatmig oldu. Belkis Siileyman’m bu insafi- 

zarar g-oren mahsulh aldiktan sonra tarlayi yeniden ekerek eski haline 
getirsin. Tarla sahibi do bu miiddet iginde koyunlarin sutiinden, yagm- 
dan ve yiiniinden faydalansm. Sonra yine her iki taraf kendi mallarma 
sahip olsun. Mutercim 

F. — 11 
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ni goriince «Yarabbi, hakikaten ben nefsime zulmettim ve Su¬ 
leyman ile yani, Siileyman’in iman ve Islami ile Alemlerin 
Rabb’i olan Allah’a teslim oldum.» dedi. Bu ayete gore O, Sii- 
leyman’a degil ancak alemlerin Rabb’i olan Allah’a teslim ol- 
du. Suleyman ise alemlere dahil olan bir ferddir. §u hale gore 
Peygamberler Allah’a itikad etmekte kimseye bagli olmadik- 
lari gibi Belkis de itikadinda bir gahsa baglanmig olmadi. Bu 
hareketinde Firavn’a, muhalif bulundu. giinkii Firavn «Musa 
ve Harun un Rabb’ina inandim» dedi. Gergi bu iman ve itaat 
ile bir cihetten Belkis’in itikadina uydu amma imam onunki 
kadar saglam ve kuwetli olmadi. Bu takdirde Belkis Allah’a 
iman etmekte Firavn’dan daha bilgin sayildi. 

Firavn «Beni Israil’in iman ettigine inandim» demekle 
vahtin^ hiikmii altinda idi. Bu sozii ile Allah’i hususi bir kayd 
ile bagladh O, ancak sihirbazlann Allah’a iman ettikleri za- 
man «Musa ve Harun’un Rabb’ina inandik» dediklerini igittigi 
lgin bu suretle hareket etti. Belkis’in iman ve Islami kabul ve 
itaat etmesi^ ise «Siileyman ile birlikte» demekle Siileyman’m 
iman ve Islami oldu. Bu takdirde de ona tabi oldu. §u halde 
Belkis ancak akaidden Siileyman’m gegtigi yoldan gegti. Na- 
sil ki biz de UIu Tann’mn iizerinde bulundugu Sirat-i MiLsta- 
him yani dogru yol iizerindeyiz. giinkii bizim baglarimiz onun 
elindedir, Ondan ayrilmamiz imkansizdir. Demek ki biz zim- 
nen onunlayiz, O da sarahaten bizimledir. Zira O, muhakkak 
olarak <<Nerede olursamz olunuz O sizinledir» buyurdu. Hak, 
bizi nasiyelerimizden yakalamis olmakla biz Hak ile beraberiz! 
Hak da Sirat-i Mustakim’i iizerinde bizimle beraber yiiriidugii 
igin kendi nefsiyledir, Boyle olunca alemde Sirat-i Miistakim 
uzermde olmiyan hig kimse yoktur. Bu Sirat-i Miistakim ise 
Ulu Tann’nin agtigi yoldur. Belkis, Siileyman’in da Rabb’m 
sirati iizerinde oldugunu anladi. «A.lemlerin Rabb’i olan Al¬ 
lah’a inandim» dedi. Alemlerden yalniz bir alemi ayirmadi. 

Suleyman Aleyhisselam’i kendisinden ba§ka hiikiimdarlar 
iizerine iistiin kilan ve kendisinden sonra gelecek olan higbir 
kimseye layik olmiyan miilk ve iktidar bahsine gelince: Bu 
Omm emrine verilmi§tir. Allah Kur’an’da «Ona riizgari mu- 
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sahhar kildik, onun emriyle eser» buyurdu. Halbuki Allah bi¬ 
zim hakkmda bir ayirma yapmadan «Allah, yerde ve gokte 
olan geylerin hepsini size musahhar kildi.» buyurmakla riiz- 
gann, yildizlann ve bunlardan baska biitiin varliklarm bize 
teshir edilxnig oldugunu bildirdi. Fakat bunlar bizim emrimize 
bagli degil ancak Allah’m emriyle cereyan eder. §u halde an- 
layabildinse Hazret-i Siileyman ancak toplu bir kudret ve him- 
met sarfetmeksizin emre, yalniz emir vermek mazhariyetine 
erdi. Igte biz ancak bu hakikati soyledik. giinkii biz biliriz ki 
kemal ehli olan kimseler ancak Allah ile birlik halinde cemiyet 
makammda bulunduklan zaman alemdeki varliklar onlarm 
himmetleriyle miiteessir olur.. Biz bu tasarrufa bu yolda §ahid 
olduk. Suleyman Aleyhisselam da teshirini diledigi kimse igin 
cemiyet makammda bulunmadan ve himmetsiz olarak yalniz 
emir verdi. 

Bil ki, Allah, bizi ve seni kendi ruhiyle kuwetlendirsin. 
Boyle bir lutuf ve ihsan hangi kula verilirse verilsin bu maz- 
hariyet onun ahirete ait nimetlerinden bir §ey eksiltmez ve 
ondan hesap da sorulmaz. Bununla beraber Hazret-i Suleyman 
bu devleti Rabb’mdan istedi. Gergi Tanri yolunun zevki ica- 
bma gore baskalan igin ahiret giiniine birakilmig olan bu ni- 
metin Siileyman’a diinyada pegin verilmig olmasmdan Siiley¬ 
man diledigi takdirde onunla muhasebe edilmesi hatira gelebi- 
lir. Igte bundan dolayi Allah «Bu bizim ihsammizdir» dedi. 
«Senin igin ve senden bagkasi igin» demedi. §u halde «istersen 
ondan ihsan et, istersen imsak et, senin igin hesap yoktur» bu¬ 
yurdu. 

Biz tarik’m zevkmdan bildik ki, Siileyman’m bu Devleti 
istemesi Rabb’mm emriyle oldu. Dilek Allah’m emriyle oldu- 
gu zaman diliyen kimse igin biiyiik ecir vardir. Tanri dilerse 
kulunun istedigini hemen verir, dilerse geri birakir. giinkii 
kul, Rabb’mdan diledigi geyde yine onun emrine uyarak ken¬ 
di iizerine vaeip kildigi vazifeyi yapar. Eger bu istegini Rabb’i 
nm emri olmadan kendi nefsinden ortaya atmigsa Rabb’i bu- 
nu ondan dolayi elbette sorgu ve hesaba geker. Bu hiikiim, Al- 
lah’tan istenilen her seye tatbik edilir. Nasil ki, Peygamberi 
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Hazret-i Muhammed Aleyhissiam’a «de ki Yarabbi, ilmimi ar- 
tir» diye emretti. Hazret-i Peygamber de Rabb’in bu emrine 
uyarak daima llmini arttirmasim dilerdi. Hatta kendisine sut 
venldigi zaman ruyasmi tevil ettigi gibi (his aleminde de) onu 
daima ilim ile tevil ederdi. Bir gece riiyasinda kendisine bir 
kadeh sut verildigini gormiig ve bu kadehi igtikten sonra ar- 
tamm Hazret-i Omer bin Hattab’a vermigti. Ashab «Bu rii- 
yayi nasil tabir ettiniz» diye sordular. Ilim ile buyurdu. Keza 
mirag geeesmde melek, ona biri iginde siit dolu, oteki garap 
r?7’ lkl ka P getirdigi zaman yalmz siitii igti. Bunun iizerine 
Melek «Ona Islam fitratim buldun, Allah iimmetini sana ka- 
vu§tursun» dedi. §u halde siit ne zaman riiyada goruliirse o 
ilmm suretidir. Yani o siit §eklinde temsil olunan (ruhani gi- 

da) ihmdir. Cebrail’m Meryem’e insan suretinde temsil olun- 
masi da boyledir. 

.... Hazret ' 1 Muhammed Aleyhisselam «Nas uykudadir, 61- 
duklen vakit uyamrlar.» buyurmugtur. Demek ki, dunya ha- 
yatinda gordiigu geyler uyuyan kimsenin riiyasinda gordugii 

§eyler gibidir. Yalmz hayaldir. Boyle olunca onun tevil ve ta- 
bm lazimdir. 

§IiR 

Hak’tir muhakkak ha y aldir > halbuki hakikatte o da 

Bunu anliyan kimse Tarik’in sirlarma ermigtir. 
Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’a her ne zaman sut 
takdim edilse <<llahi, bizim igin onu bereketli kil ve onu artir» 
derlerdi. Qiinku onu ilim suretinde goriirlerdi. giinkii ilminin 
artmasim dilemekle emrolunmugtu. Ona siitten bagka bir sey 
venldigi zaman «llahi, bizim igin onu bereketli kil ve bizi on- 
dan daha hayirlisi ile riziklandir» derdi. 

Demek oluyor ki Allah bir kimseye verdigi §eyi kendi em- 
n olmaksizin yalmz isteme yoliyle verirse onun tayin ve tak- 
din Allah’a aittir. Dilerse hesabim sorar, dilerse sormaz. Ben 
Allah tan bilhassa Him dilerim ki verdigi bu nimetle beni sor- 
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guya gekmez. Qiinkii Peygamberi Hazret-i Muhammed Aley¬ 
hisselam’a ilminin artmasim dilemek hususundaki emri, onun 
iimmetine olan emrinin aymdir. Nasil ki Allah, «Elbette sizin 
Tanri Peygamberinde en giizel fazilet ornegi ve hakikat yolu 
varchr» buyurdu. Anlayig feyzini Allah’tan alanlar igin bu 
ayetten daha biiyiik hangi igaret vardir? 

Biz, eger Siileyman’m makarmni tamam olarak anlatsay- 
dik, oyle bir hakikatle karsilagirdm ki onu kavramak seni 
korkuya dusuriirdu. Ciinkii bu yolun birgok alimleri Siiley- 
man Aleyhisselam’m hal ve mertebesinin degerini bilemediler. 
Halbuki is onlann zannettikleri gibi degildir. ( :1 ) 


(1) Cami, bir gazelinde §oyIe diyor: 

«Ey Cami, ag-zini tut. Vahdet sirri ku§ dilidir. 

Bu sirlari anlamak Suleyman’dan baskasma layik degildir.» 

Miitercim 
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DAVUD KELIMESINDEKi 
VUCUDI HIKMETIN ASLI O 

Bilmelisin ki Nebi’lik ve Resul’liik ilahi ve hususi bar 
mazhariyettir. Bunlarda yani seriat kurmak hizmetiyle vazi- 
feli olan peygamberliklerde kulun galismakla elde edebileeegi 
bir gey yoktur. Allah’xn peygamberlere olan ihsam oyle ba- 
giglardir ki, bir hizmet kargiligi degildir ve bundan dolayi da 
onlardan bir bedel ve ivaz istemez. §u halde Allah’m peygam¬ 
berlere olan lutuf ve ihsanlari ancak onlari yiiceltmek ve ni- 
metlendirmek igindir. Bu Hakikat Kur’an’da «Biz ona (yani 
Ibrahim Aleyhisselam’a) Ishak ve Yakub’u bagigladik» mea- 
lindeki ayetiyle buna benzer ilahi haberlerden de anlagilmak- 
tadir. Onlann ayan-i sabite’lerinde kendilerini once tasarrufu 
altmda bulunduran ilahi isim sonradan maddi varlik alamna 
giktiklari zaman da biitiin hallerinde veya birgok hallerde on- 
lari velayet ve tasarrufu altmda bulundurur. O ilahi isim de 

«Vahhab = boi nimetler bagiglayici» isminden bagkasi de¬ 
gildir. 

Davud hakkinda «Biz Davud’a kendi katimizdan iistiinluk 

(1) Viicud hikmetinin Davud’a nispet edilmesi viicudun biitiin kuv- 
vet ve kemaliyle onda tecelli etmi§ olmasindandir. Kur’an’da «Ya Da¬ 
vud, biz seni yeryiiziine halife laid*, balk arasinda adaletle hiikmet» 
ayetiyle Davud’a tevcih edilen hUafet Adem’e verilen hilafetten ba§ka- 
dir. Qiinkii Davud viicudun kemal mertebesinde halife olmugtur. Adem 
deki hilafetin bazi hiikiimleri kuweden fiile cikmadi. Lakin Davud 
«mulkunu §iddetli kildtk, ona hikmet ve fasl-i hitap kudreti verdik» me- 
alindeki ayetiyle ilahi tevcihe mazhar bir halife oldu. 

Miitercim 


verdik» buyuruldu, Bu ayetle ondan bir kargilik istemedi. Tan- 
n zikrettigi fazilet ve iistiinliik nimetini Davud’a bir hizmet 
kargiligi olarak verdigini soylemedi. 

Allah, Davud Aleyhisselam hakkmdaki ezeli inayetine 
mukabil amel ve §ukwr\i istedigi vakit bunlari dogrudan dog- 
ruya Davud’dan istemedi. Ancak onun kavminden istedi. 
Qiinkii Nebiler, kendi aileleri efradi, yakmlan ve iimmetleri 
arasinda karanlikta kalanlar igin birer nimettir. §u halde §u- 
kur onlardan feyz ve lgik alanlara diisen bir vazifedir. O kan- 
dili yakan Ulu Tann’ya tesekkiir etmek lazimdir. Demek ki 
Davud Aleyhisselam hakkmdaki ilahi bagis ona bir nimet ve 
yiicelik mertebesi saglamak igindir. Davud’un iimmetinden ise 
amel ve siikiir karsiligi istendiginden onlara verilen bagi§lar 
boyle degildir. Bundan dolayi Ulu Tanri «Ey Davud kavmi 
siikiir ile amel ediniz; benim miibalaga ile giikreden kullarim 
azdir» buyurdu. Gergi Nebiler Hakk’m kendilerine verdigi ni- 
metlere siikrettiler ve §iikiir yoliyle gok amel iglediler, fakat 
onlann bu giikiir ve amelleri Tanri ydniinden istenilmis oldu- 
gu igin degildi. Belki kendileri tarafmdan bir armagan idi. 
Nasil ki Hazret-i Muhammed Aleyhisselam Efendimiz «Allah 
senin gecrnis ve gelecek giinahlarmi magfiret kildi» mealinde- 
ki ayetiyle miijdelenmis olmasma ragmen miibarek ayaklan 
sisinceye kadar geceleri namaz kildilar. Ona dediler ki : 
Ey Tann Resulii; Allah senin gegmis ve gelecek giinah¬ 
larmi affettigini haber verdi. Nigin bu kadar miibarek 
nefsinize cefa ediyorsunuz? Hazret-i Peygamber buna kar- 
§ 1 : «Tannsma gokga siikreden bir kul olmiyayim mi?» 
buyurdular. Allah’m Davud’a verdigi ilk nimet ona iginde bi- 
tisik harflerden hig biri bulunmiyan miistesna bir isim vermig 
olmasidir. Bu suretle onu alemden ayirdi. Bununla yani (D,A, 
V) harfleriyle onu miicerret olarak alemden ayirmig oldugu- 
nu haber verdi. Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’i ise biti- 
sik harflerle isimlendirdi. §u halde Hazret-i Muhammed’i ken¬ 
di zatiyle birlestirerek alemden ayirdi. Boyle olunca Davud 
igin mana yoniinden iki hal arasim birlegtirdigi gibi Hazret-i 
Muhammed’in isminde de iki hal arasim birlestirdi. Davud 
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hakkmda bunu yapmadi. Bu takdirde §u hikmetle Hazreti 
Muhammed’in Davud'a nazaran husua! mertebe^ o!unt 
miyle tembih etmi§ oldu. §u halde Hazret-i Muhammed’in i 5 i 
“ hetten tamam °Wu- Onun Ahmed ismi de bovledir (y a 
“dir (?) T6 Wti5 “ eZ harflerdlr ’ ) Bu ^ Allah’m bir hikme 

Sonra Davud Aleyhisselam’a verilen nimet ve fazileti zik- 
rederken daglarm onunla birlikte tesbih ve bu teabihi tekrar 
etmelermi beyan lie buyurdu ki, ameller ona mahsus olmak 

vi? h^ l! “a V f kU§lar) anCak onun tesbil dnden dolayi Tarn’ 
yi tesbdi ederler. {*) Allah Davud’a kuwet de Verdi. Onu 

kudretle vasiflandirch. (>) Ona Hikmet’i ve FasU Utah i yam 
hakhyi haksizi bmbirinden ayirma melekeaini verdi. (4) Jaha 
sonra Allah’m ona ***** bUylik nimet ve yakmhk mejte 
tesiyle yeryuziinde) halifeliktir ki bunu ayetle bildirdi. (•) 
er ne kadar ba§ka peygamberlere de halifelik verildi ise de 
onun ememden gelen Nebi’lerden hi 5 birine boyle a s .k y* sa 
D?™d- aT de hilafet verilmedi. Nasil ki onun hakkmda «Ey 

f?™? f?- Sem yer yu2 ™ de halife o halde Hak ve 

adaletle hukumet ve hava’ya tab! olma ki bu, seni Hak yolun 

buyuruldu ^ >ey ^ amber * ere ™&yettigim dogru yoldan saptlrro 


r • i 1 ? • ® eyh " i Ekbcr ’ in Davud’un ismiyle Hazret-i Muhammed’in iqirn 

5Ur6 “ yte iSlH,ra5 etU *‘ ha ke 

melerrn Arap harflenylc yaziligma goredir. Asil soylemek istedi&i 

Hazret-i Muhammed’in manevl ustunliik toakimindan Davud’a tercih edh 

hikmeti ar ^ &tl ® ndlr kl ,bu da ileride «Muhammed kelimesindeki Ferdi 
hikmetm asli» bolumunde izah edilecektir. Hulasa olarak Hazret-i Mu 

hammed m hem zahirde hem de manada Allah ile birlegme ve avnlma 
mdnas ebetlenne mukabil Davud’da bu iki tarafh mazhariyet yoktur. 

, , ( l ) . u <<BiZ daglarl ona musahhar kildik. Ak§am sabah onunla birllk 

-“tsrisrr da “ —■ 

Miitercim 


(3) Ayet «Biz ona demiri yumugak kildik.» Miltorrim 

( ) Ayet «Biz ona hikmeti, fasl-i hitabi verdik.» 

(5) Ayet «Ey Davud! Biz seni yer yiiziinde halife kUdik.^^™™ 
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Sonra her eksiklikten uzak olan Ulu tanri Davud’a kargi 
edeple hareket etti. «Allah’m yolundan doniip §a§iran kimse- 
ler igin hesap guniinii unuttuklanndan dolayi giddetli azap 
verdi<> buyurdu. Ona «Eger sen benim yolumdan sapacak olur- 
san senin igin giddetli azap vardir» demedi. 

Eger sen yukardaki sozumiize cevap olarak Adem Aley- 
hisselam’m da yeryiizunde halife nasbedildigi hakkmda sarih 
ayet ve nass vardir dersen biz de deriz ki Adem’in halifeligi 
hakkmdaki nass’m hukmii Davud’unkine benzemez. Allah an- 
cak meleklere «Muhakkak yeryiizunde bir halife nasbede- 
rim» buyurdu. Mutlak olarak «Ademi yeryiizunde halife kila- 
rim» demedi. Eger bunu deseydi Davud hakkmda soylenen 
«Biz seni halife kildik» sozii gibi olmazdi. §u halde Davud’un 
halifeligi muhakkaktir. Halbuki Adem’in halifeligi boyle de- 
gildir. Kissada bimdan sonra Ademin zikredilmig olmasi, onun 
Allah tarafmdan nass ile bildirilen halifenin aym olduguna de- 
lalet etmez. §u hale gore Allah, kuilarmdan bir haberverdigi 
zaman sen kalbini ilahi haberlere yonelt. Boylece Ibrahim Ha¬ 
lil Peygamber hakkmda da «Ben seni nasa imam kilarim» bu¬ 
yurdu. «Seni nasa halife kilanm» demedi. Gergi biz biliriz ki 
burada imamlik halifeliktir. Fakat bu imamet halifelik gibi 
degildi. Qiinkii Ibrahim’i hususi isimlerinden olan hilafetle 
zikretmedi (Umumi isimlerinden. olan imametle andi.) Bun- 
dan sonra Davud hakkmda ihsan buyrulan halifelik mertebesi 
onun hususi bir mazhariyetidir ki bundan dolayi Hak onu 
«Hukiim halifesi» nasbetti. Hiikiim halifeligi ise ancak Allah’ 
tan bahedilmigtir. Bu cihetle ona «Nas arasmda Hak ile hiik- 
met» dedi. Halbuki Adem’in halifeligi bu mertebeden degildir. 
Ciinkii Adem’in hilafeti Allah’tan naip olup onun mahluklari- 
na yine Allah’m hiikmiyle hakim olmasi gibi degil, kendisin- 
den once hilafet mertebesinde bulunan bir kimsenin yerini 
tutmasi gibi bir manada telakki edilebilir Her ne kadar Adem 
de Allah’m yeryiizunde halifesi ise de bizim soziimuz, Davud 
iizerine hilafetin nass ile sabit ve ana tahsis edilmi§ olmasim 
anlatmak igindir. Halbuki Allah’m yeryiizunde kendi tarafm¬ 
dan nasbedilmi§ halifeleri vardir ki bunlar da Resullerdir. Fa- 
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SrXmeZl b T\ ( t r 7 ,etia nihayet buta » °>« 

f ^ t gelmektedir; Allah’tan d egil. gunkii bugii- 
halifeim Resulun kendxsine bxraktxgi geriat esaslarma 
gore hukmederler. Bundan digarx exknxazL § TLdar tr m 

rp U t rR M ! n igl anCak bizim ^ ibiler anhyabilirdi. Bu da Haz- 
ret-x Muhammed Aleyhisselam igin geriat olarak konuian fZ 

ardar onunla hukmettikleri geyi kavramaktxr. Bu itibarla 
Resul tarafmdan halife nasbedilen kimse, hukmii ya Ha“' 
Peygamber’den nakil yoliyle yahut da asix yixxe HaLw Pev- 
^ mber den nvayet edilen igtihat ile alir. Bizim icimizde bunu 
( ogrudaja d °^ ruya) Allah’tan alan kimse de vardir Bu hale 

hSLSleriTlS ""XT 116 AHah ’ tan habfe ^ “ 

?ey bu Mm,e hU l V ^ n Pe ^ amber hakxnda madde olau 
v a kit r k A i hakkmda da madde olur - B u halife, hiikmettigi 
... * AleyhlsseI anx Basil son zamanda niizul edixxce hi 

kumde zahiren Hazret-i Muhammed Aleyhisseam’m seriatina 

TZZfpiTT M \T tgM ° 1UrSa bU halife de hukum- 
de Hazretyx Peygamber’e tabxdir. Allah’xn «0 Nebiler hidavet 

« kUn “ §U haWe s “ de onlann hiday^ne S 
bi oI>> manasmda bulunan ayetle igaret buyurdugu Nebx Haz 

° haIife Hak ’t“ a1 *-’ 

gi oiigiae liahx lktisas sahibidir. Bu, tipki Hazret-i 
med Aleyhisselam’dan once gelen Nebxlerin kurmug olduklari" 
patten bugiin devam eden hxikumlere benzer. Biz o 
rx yerxnde tutmakla Peygamberimizden once gelen Resulle 
nn serxatlerine degil ancak onlarxn 

ratine^ymu^oicluk! aS1 baklmmdan Pe ^ a “izin ge- 
Halifenin Tanrx Resuliinden aldxgi gevin avmm Aiiotm 

Sris d 5 Bu “ biz » s-kkcts 

ye Allah m halifesx ve zahir cUliyle Tanrx Resuliinxin halifesi 

mrtfMlY a ^ eW “ Uhammed ^yhteelam kendi um- 
“ arasInda halifehk makamim (dogrudan doiruya) Allah- 
tan alan kimseler bulunacagmi bildigl i s i„ kenfflilinden bu 

Svtaet d braimadan ve h hbir kimseyi halifelige 

y meden dunyadan frostii. Bu hale gore halife olaefk 
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Zat, geriate uygxin hukiimlerde Peygambere tabi olmakla bera- 
ber Allah tarafmdan halife nasbedilir. Hazret-i Muhammed 
Aleyhisselam bxmu bildigi igin igi men’etmedi. §u hale gore Allah 
tarafmdan kendi mahluklari arasmda halifelik vazifesi devam 
ettirilmektedir. Bu halifeler ise Allah’tan aldiklari hukum ve 
irfani ancak ahir zaman peygamberiyle diger Resullerin aldik- 
lari tek cevherden ve aym kaynaktan alirlar. Kendilerinden 
once gelmig olan Resulun ustunlugxinu de bilirler. giinkii Re¬ 
sul geriat hiikiimleri xizerine bir gey ilave edebilir. Bu halife 
ise higbir gey ilave edemez. Halbuki o da Resul olsaydi bir hxi- 
kiim ilave edebilirdi. §u halde halifeye megru kilman geyde, 
ilim ve hukum yonxinden ancak Resule megru kilmmig olan 
milctar verilir. 

Isa Aleyhisselam’i bilmez misin? Once Yahudiler, bizim 
Resul ile halife hakkmda soyledigimiz gibi Isa muhakkak Mu- 
sa’nm geriatine bir gey ilave etmez zannettikleri igin ona iman 
ettiler, Peygamberligini gergeklediler. Isa Aleyhisselam, Resul 
olmak sifatiyle Musa’nm koydugu geriata bazi hiikumler ilave 
etmek ve yahut bazi hukximlerini degigtirmek yoluna gidince 
bxina tahammxil edemediler. Qilnkii onlarm itikatlarma aykiri 
hareket etti. Yahudiler, igin igyuzunii bilmediler. Bu yxizden 
isa’nin katlini istediler. i 1 ) 

Isa Aleyhisselam’in kisasi Ulu Tanri’nm Aziz kitabmda 
(Kur’an’da) Yahudilerle onun hakkmdaki haberler sirasinda 
bildirildi. §u haberlere gore Hazret-i Isa Resul olunca ya 
(Tevrat’ta) yerlegmig olan bir hxikmu gikarmakla veya ona 
bir hukum ilave etmekle bir degigiklik yapti. Halbuki Hildfet 

(1) Musa lie Isa arasmda gelip gecen tsrall peygamberleri Nebi ol- 
duklari igin Musa’nm geriatine bir gey ilave etmediler. Yahudiler, Isa’yi 
bunlardan biri sandiklari igin once Peygamberligini tasdiik ettiler. Fa- 
kat sonradan Tevrat’m bazi htikiimlerini degigtirmeye ve bazi yeni 
hukiimler ilave etmeye kiyam edince bunlari eski akidelerine uygim bul- 
miyarak inkar ettiler. Halbuki Resul, yeni bir hiikum koymak veya 
eski hiikiimleri degigtirmek iizere ilahi bir kitapla gonderilir. Yahudiler 
bunu anlamadiklari igin isa’yi oldiirmeye kalkigtilar. 


Miitercim 
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isin bugiin bu mansip yoktur. Halife Hazret-i Muhammed Alev 
hisselam J nx Tann diliyle soyledigi ? er> (ana 

m degil, ancak igtlhat ile yerlesen htikumler uzerine bir sev 
dave veya etnzil edebilir. Bazan halifeden htikiirade bir hadin'! 

duSu!aX n Halbu°k t‘ y ! 1U H P"”™ '*** de iStlhada * lt o1 ' 

ugu sanilir. Halbuki boyle degildir. Ancak bu imam nazarm 
da o haber, ke§if yonunden Nebi’de sabit olmamigtir. Eger sa- 

° lsay f 1 °™ nIa hukmederdi. Her ne kadar Hadisler adalet 
lx kz § Uerden birbirinden nakledilmek suretiyle rivayet^7diimt 
xse de adaletli kWlerde (Begeriyet icabi veL TrZlLTZ 
ramak hususunda masum = hatasiz degildirler: 2 hat 

V v, e l JUna benzer §e ^ ler Soriiliir. Nasil ki bu Is/Alevhis 
selam’da da goriilecektir. isa yere indigi vakit i 6 tib^L yert 
mx§ olan genatten birgogunu kaldiraeaktir. §u halde Isa bun 
f * ^Idrrmakla Hazret 'i Muhammed’in ancak kendi tarafm- 
dan kurulmu§s olan geriat §eklini yerinde birakacaktir. HiL- 

rinf u^ mi§ ° lan bir hUkUmde hiikiimleri birbi- 

nne uymadigi zaman kat’i surette anlagilir ki eger fBu 

le bakkmda) vahiy inmi § olsaydi elbette bu hUkUtrin an-' 

ancakmh^hrk^ §U haIde en u ^ un d u§en bu hiikiim 

encak Ilahi hukumdur. Bundan bagkalan her ne kadar TTnk 

yonunden yerlesmi? olsa da aneak bu iimmetten darhgm kai 

dmlmasi ve hutaita genislemesi i s in koyulan vettZlT 
yanan mevzuattir. iQtmaaa da - 

Hazret-i Peygamber Aleyhisselam’m «iki halifeye biat 
undugu vakit bunlardan otekini dldiiriiniiz» mealindeki ha 
isme gelince bu ancak kiligla elde edilen zahiri halifeiik i 6 in- 
ir. Bunlar her ne kadar birlesseler de manevi halifeiik merte 
beszne aykm olaeagmdan elbette ikisinden birinin ka fi Zek 
tin gnnku manevi halifeiik makaminda oldiirmek yoSur 
durmek ancak zahiri hilafet hakkmda megru kihndi. Her ne 
adar kilig ve kuwete dayanan halifede bu makam yoksa da 
adalet ettigi takdirde o da Tann Resuliiniin halifesi s^yihr 
Gergi iki Uah’m varligmi tahayyul etmek Allah’in hiik- 
mundendir. Halbuki ayette «Eger yerde ve gokte AUah’ten 
a§ka Ilah lar olsaydi bunlar her ne kadar birlikte hareket et- 
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seler bile yerler ve gokler fesada ugrardi.» buyurulmugtur. §u 
hale gore biz biliriz ki eger iki Ilah herhangi bir meselede 
uyugmazlarsa ancak onlardan birinin hiikmii yiiriir. Demek ki 
h iikm ii yiiriirliikte olan hakikatte llahtir. Hiikmu yiiriimiyen 
ise Ilah degildir. Biz bu kiyas ile biliriz ki bugiin alemde yii- 
rurliikte olan her bir hukiim muhakkak Allah’m hiikmudiir. 
Bu hiikiim her ne kadar §eriat denilen ve zahirde yerle§mi§ 
olan hiikme aykin bulunsa da yine boyledir. Qiinkii hakikatte 
ancak Allah’m hiikmii yiiriimektedir ve giinkii alemde her §ey 
Allah’in iradesi iizere cereyan etmektedir. Gergi §eriatm ku- 
ruimasi ve yerlesmesi de yine Tann iradesine uygun dii§mek- 
te ise de bu ezeli irade, kurulmu§ olan geraiat hiikmiine bagli 
degildir. Bundan dolayi hususi olarak seriatm kurulup 
yerlesmesi hakkmdaki irade nafiz oldu. Qiinkii ezeli ira¬ 
de ve Me§iyet ancak §eriatin kurulup yerle§mesini dile- 
mi§tir. Yoksa §eriatm getirdigi geylerle amel etmeyi degil. 
Me§iyet yani ezeli iradenin kudret ve saltanati biiyiiktiir. Bu¬ 
na Ebu Talib Mekki Ar§4 Zdt yani Tann zatmin tahti iinva- 
mm Verdi, giinkii o kendi zati igin hiikmii gerekli kilar. §u 
halde varlik aleminde Megiyet di§mda higbir §ey ola- 
maz ve ondan higbir §ey de eksilmez. Demek ki bizim 
masiyet ve giinah dedigimiz §ey ile Allah’in emrine ay- 
kin hareket etmek ancak vasita ile olan emirlere kargi 
miimkun olabilir. Bu gibi emirler, Tekvini yani yarati- 
ligla ilgili olan emirden degildir. §u hale gore hig kimse me§i- 
yet yoniinden olan biitiin iglerde asla Allah’a muhalefet ede- 
mez. Bu takdirde muhalefet ve isyan ancak vasita ile olan 
Teklifi emirlere kar§i miimkiin olabilir. Bunu iyi anla! 

§u izahimiza gore Me§iyet hakikatte fiilin aynimn icadi- 
na tevecciih eder. Yoksa Fill kendisinden zahir olan kimseye 
degil. §u halde o fiilin meydana gelmemesi imkansiz olur. Fa- 
kat fiilin zuhuruna vasita olan kulda meydana gelen esere ba- 
zan Allah’m emrine muhalefet denilir, bazan da muvafakat ve 
itaat ismi verilir. §u halde vukua gelen herhangi bir hadiseden 
dolayi kulun ogiilmesi veya zemmedilmesi fiile bagli bir netice 
olur. 1§ hakikatte bizim dedigimiz gibi olunca her mahlukun 
akibeti, nevileri degisik ve gesitli olan Saadet yoniine doner. 
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Allah, bu makama igaretle «Rahmetim her geyi kapladi» bu- 
Turmugtor. Muhakkak ki Allah’m rahmeti gadabmi geger 
Halbuki gegen gey daha once mevcut bulunan geydir. Kulun 
uzenne hukiim eden gadab ona erigince bu gadabi igine alan 
ve onu geride birakan rahmetin hiikmii altmda kalir. Bu su- 
retle kul rahmete kavugur. giinkii rahmetten daha ileri- 
de bir gey yoktur. Igte bu «Hakk’m rahmeti gadabim 
gegti» sozumin manasidir. Cunkii rahmet, kendisine erigen 
imse uzerine hukum etmek igin en son noktada durur. Halbm 
ki her mahluk bir gayeye ermesi lazimdir. Yani rahmete erig- 
mesi ve gadaptan uzaklagmasi gereklidir. Bu takdirde rahme¬ 
te kavugmug olan bir kimsenin hali ne ise bu mazhariyete er- 
mg olan herkes hakkmdaki hukiim de yine rahmet hiikmii- 

§iiR 

, .77. DU f ullce sahibi olan soyledigimiz geyleri guhud goziiy- 

le gorur, eger anlayigi yoksa bunlari bizden ogrensin. 

(1) Bu bahls biraz derindir. §eyh-i Ekber demek istiyor ki- Allah’ 
hi me §1 yetx rttnun iktizasi olan kesin bir irade’nin ifadesL ki'bu it 
degigmez ve hilafma hareket de imkdnsmdir. Mesela mahltJat tar of 
masi hakkmdaki made megiyet hiikmiidur. Bu irade sadir olunea yarati- 

Kuluni-I™ derhal ZuMra gelmesi zaruridir. Buna Tekvini emir derler 
Kulun full yapi p yapmamas! hakkmdaki emir ise Teklifl emirdir Itaat 

7*7 sabite’sindeki istidadma gbre zuMra^ir kibu 

ful geklmde olur. Aneak fiilin meydana gelip gelmemesi de kulun 

teciinfZed^^ Me§iy , ete ; ba ^ lldlr - ^egiyet, kulun nasil hareket 
... en ayaa-1 sabit e’sinin yaratihgmda tesbit etmigtir Bunun 
ancinde hareket etmesine imkan yoktur. Her mahlukun, Megiyete ita- 
ati ise onun igm bir gaye ve saadet yoludur. tyillk, kotiiliik n spi oldu- 
funa ve saadet de mahlfik’un istidat ve mizacma nazaran 

riyfett?Sit r i mah f k y ° Iundadir - Gitoah < Sevab netice itiba- 

rfn tlr f r k f r?1 V6rilen hiiktim lerdir. Sevab, rahmete erenle- 
rin giinah, gadaba ugnyanlarm mazhariyetidir. Ancak Allah’m rah- 

Zf ^ ».«=«« ve gayer. en “ meSl 

lede bulunan rahmete mflteveecihtir. gu halde. herkes kendi Istidadma 
yaragaa rahmete kavugacaktir. Nasil ki Cehennem de isyan ehli igin bir 
ra mettir. gtinku cehennem ehli istiraptan zevk aimak istidadiyle yara- 
tilmigtir. Giibre boee£i, hayat ve maigetinden memnundur. Bu yaratilig 
mazhariyeti de onun igin rahmettir. Miitercim 
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— Hakikat ancak bizim bahsettigimizdir. Buna inan ve 
bu meselede hal ile bizim gibi ol; 

— Size okudugumuz gey bize Hak’tandir. Size hediye et- 
tigimiz gey de bizden sizedir. 

Duvud’un demiri humugatmasma gelince, bu giddet ve 
korku ile kati kalbleri yumugatmanxn remzidir. Ateg demiri 
yumugatir. Demiri yumugatmak giig degildir. Ancak katxlikta 
tagtan beter olan kalblere yumugaklik vermek zordur. Qixnkii 
ateg tagi gatlatir, kireg haline getirir. Fakat kalbleri yumugat- 
maz. Allah, Davud Aleyhisselam’a bir geyin kendi nefsini yine 
kendi nefsiyle koruyabilecegini bir tembih olarak muharebe 
de demirden viicudu koruyan zirhlar yapmasim igaret buyurdu. 
Qiinkii zirhlar sayesinde mizrak, kilig, bigak ve demirden yapil- 
mig ok uglanndan korxmmak imkanx hasil olur. §u halde sen 
demiri demire kalkan yaparsm. Nasil ki Hazret-i Muhammed’ 
in geriati «Yarabbi, sana sigimrim» C 1 ) duasiyle geldi. Bunu 
iyi anla; giinkxi bu, demiri yumugatma niiktesinin ruhudur. §u 
halde Hak, intikamci; rahmet kilici, ba^arx vericidir. 

■I. ' ' . .. 


(1) Allah’tan Allah’a siginmak ya begeri sifatlarmi Ilahi vasiflarla 
eriterek onda fani olmak yahut da Allah’m Celal sifatmdan Cemal sifa- 
tmm himayesine sigmmakla olur. Miitercim 
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YUNUS KELIMESiNDEKi 
NEFSl HIKMETiN ASLI ( l ) 

-r^“‘r k - e s 

kak kendi nefsine zuliim etmig ve bu iste Allah’in b • 

7al^ kU emrett 5* bUr 

vud u ii a r yr r 

Inu t 7%7 B ^ U ' Uukaddesi «armak diledigi Z aman 
. k ? defa yapmaga tegebbiis etti ise igini bitirir hifirmo 
yin e yikilirdi. Bunun i izerine Allah'a sikayette bulundu. AJIah'- 

S 8 ” hU ™‘<" veya Nefs 

Sin Ctindi bumm §eyh-i Ekber’in ,T & ^ vardlr ' Mueyyeddtid- 

‘stvrr" w —- ~«z. 

r f h ^ R *^ t "x 

ayette buna igaretle «Biz ona gamdan necat verdik» buyurdu Su bale 

v^LTlhlT ic aklkI makSadml bU b3hsin rnevZuun dan istidal etmek zevk 
ve nal ehli igm en uygun yoldur. 

Mutercim 
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tan kendisine gu vahiy geldi. «Ya Davud benim evim kanlar 
doken bir insan eliyle yapilmaz;.» Davud Aleyhisselam cevabm- 
da dedi ki: «Ey Tanrim benim adam oldiirmem senin emrinle 
olmadi mi?» Allah buna karsi gdyle buyurdu: «Evet lakin on- 
lar benim kullarim degil midir?» Davud, «o halde Yarabbi, onun 
yapilmasim bana mensup olan bir kimseye nasip et» dedi. Bu 
niyaz iizerine Allah, Davud’a vahiy ile «Muhakkak oglun Sii- 
leyman bina eder» buyurdu. Bu hikayeden maksat insamn 
negetindeki hikmete riayet etmektir. giiphe yok ki onun yaga- 
tilmasi yok edilmesinden hayirlidir. Sen Tanri diismanlarmi 
gormez misin? Allah onlan hayatta birakmak igin onlar hak- 
kinda cizye kabul etmeyi ve bang yapmagi farz kildi. «Eger 
onlar bariga yanasirlarsa sen de onlarla sulha meylet ve Al- 
lah’a tevekkiil et» buyurdu. Sonra iizerine kisas vacip olan 
kimseyi gormez misin ? Kan sahibi igin fidye aimak veya kaa- 
tili affetmek nasil mesru oldu? Fakat davaci bu cihetle ya- 
nagmazsa katil bu takdirde dldiiriiliir. Eger kan sahipleri bir- 
kag kigi olup da iglerinden biri Diyet’e razi olur veya sugluyu 
affeder, oteki davacilar da katilin oldiiriilmesini isterlerse Al- 
lah’m affedene nasil riayet ve bunu affetmiyenler iizerine ter- 
cih ettigini bilmez misin? §u halde o katil kisas yoliyle oldii- 
riilemez. Bilmez misin ki Hazret-i Muhammed Aleyhisselam 
bir adami iple bogarak oldiiren kimsenin kisas edilmesini iste- 
yenlere «lp sahibini oldiirmek oleni katletmek gibidir» buyur¬ 
du. Yine gormez misin ki, Allah «fenaligm cezasi onun gibi bir 
fenaliktir» buyurdu. Bu ayetle kisas’i bir fenalik saydi, yani 
megru olmakla beraber bu fiil bir fenalik olur. §u halde bir 
kimse affetse ve bang yolunu tutsa onun ecir ve sevabi Allah 
iizerindedir. Qiinkii insan onun sureti iizere halk olunmugtur. 
Bu takdirde bir kimse kaatili affetse ve onu oldiirmese onun 
ecrini vermek kendi sureti iizere bulunan Ulu Tann’ya diiger. 
Ciinkii affetmek Allah’a yaragan bir fazilettir ve giinkii Allah 
insam kendisi igin yaratti. C 1 ) Allah, Zcthir ismiyle ancak in- 

(1) Hadis-i Kudsid’e «Ey Adem oglu, e§yayi senin igin, seni de ken- 
dim igin yarattim» buyurduguna i§aret olunmaktadir. Miitercim 
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sam yaratmakla tecelli etti. §u halde insanin hayatina riayet 
eden kimse Hakk’a riayet etmig olur. Insan kendi Ayw’indan 
dolayi zemmolunmaz, ancak ondan sadir olan fiil zemmolunur. 
Onun fiili ise onun ayn’i degildir. Halbuki bizim soziimiiz insa- 
mn ayn’i hakkmdadir. Fiil ise ancak Allah’mdir. Bununla be- 
raber fiilerden kotii olanlar zemmolundu, iyileri de ogiildii. 
istege uygun diigmiyen herhangi bir geyi zemmetmek Tanri 
katmda mezmumdur. geriatm fena telakki ettigi geylerden 
bagka zemmedilecek fiil yoktur. giinkii seriatm bir geyi zem- 
metmesi bir hikmete dayanir ki bunu ancak Allah bilir. Ya- 
hut, Allah’in kendisine bildirdigi kimse bilir. Nasil ki kisas 
da bir maslahat igin megru kilindi. Bu maslahat ise insan ne- 
vmin bekasi ve Allah’m hududunu tecaviiz edenleri bu hare- 
ketten geri gevirmek maksadmdan ibarettir. «Ey akil sahip- 
leri sizin igin kisasta hayat vardir» mealindeki ayette igaret 
buyrulan «Akil sahipleri» hitabma mazhar olanlar, igin igyii- 
ziinii ve hikmetin oziinii kavnyabilen kimselerdir ki bunlar 
llahi kanun ve hikmetlerin sirnna erdiler. '§u halde Allah’in 
bu yaratiliga riayet ettigini ve onu yagattigim bildigin igin 
sen de ona riayet et. Bu sebeple senin igin sadet vardir. Ciin- 
ku, mademki insan hayat sahibidir. Kendisi igin halk olunan 
kemal sifatlarmi elde etmesi gereklidir. Insan hayatim yikma- 
ga ugragan kimse onu kendisi igin yaratilan kemal mertebe- 
sine erigmekten men’etmege gahgmig olur. Hazret-i Peygam- 
ber’in onu «Size diigmanlarmizla kargilagarak onlarm boyun- 
larim vurmaktan ve onlarm da sizi gehid etmesinden sizin igin 
hayirh ve daha faziletli olan geyi haber vereyim mi? Bu Al¬ 
lah’in zikridir.» sbzii, ne giizel sozdiir. Bu, o demektir ki, in¬ 
san denilen bu mahlukun yaratihgmdaki degeri, ancak kendi-- 
sinden beklenilen Tanri zikriyle Allah’i anan kimse bilir. gun- 
kii Allah, kendisini zikreden kimse ile yan yana oturur. Yan 
yana oturan bir dost ise kendini zikredene goruniig. Zikreden, 
eger birlikte yagadigi Hakk’i yanmda gormezse onun zikri zi- 
kir degildir. giinkii Tanri zikri kulun biitiin benligine sirayet 
eder. Yalmz zikreden kimsenin dilinde bulunmaz. Bir vakit 
olur ki Hak yalmz dilde olur. Dil onu oyle bir halde goriir ki 
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bedenin butiin eczasim bu gekilde goremez. §u hale gore ga- 
fillerin zikrinden bu sirn anliyabilirsin. Gafillerden zikreden- 
lerin hangi uzvu zikirle meggul ise giiphesiz o uzuv Hakk’in 
huzurundadir. Hak da uzuv ile beraberdir. Bu takdirde ancak 
o uzvu Hakk’i miigahede eder. Bundan gafil bulunan diger 
uzuvlarm zikirle ilgileri yoktur. §u hale gore de gaflette olan 
uzuvlar Hak ile beraber degildir. giinkii muhakkak insan gok 
tarafli bir biitiindiir. Tek cepheli bir mahluk degildir. Tek bir 
varlik olan Hak da boyledir. llahi isim ve sifatlariyle bir gok- 
luk arz eder. Nasil ki insan da uzuvlariyle bir gokluk halinde- 
dir. Bir cuz’iiniin zikretmesinden oteki ciizii’lerinin de zikirde 
olmasi lazim gelmez. §u halde Hak ancak insanin zikir ile meg¬ 
gul olan azasiyle beraberdir. Diger aza gaflettedir. Her in- 
sanda Hakk’i zikreden bir eiizii olmasi, Hakk’in da bu ciizii ile 
beraber bulunmasi lazimdir. Boyle olunca, Hak o ciiz’un zik¬ 
rinden dolayi diger azayi da inayeti ile korumug olur. 

Insan denilen mahluku, Hakk’in oliim denilen ariza ile 
yikmasi Onun korudugu geyi mahvetmesi demek degildir. 
Oliim ancak bir goziilmedir. Oliim insanin manevi benligini 
Hakk’m kendisine gekmesidir. giinku her gey Hakk’a doner. 
Hak, insani kendi alemine aldigi vakit ona gogiip gittigi bu 
unsurlar, §,lemindeki terkibinden ayri bir diizen ve terkip ve- 
rir. Beka alemine ait olan ve alemin unsurlari cinsinden bulu¬ 
nan bu yeni terkip, itidal iizere olacagi igin ebediyyen dagil- 
mak ve goziilmek bilmez. 

Cehennem ehline gelince, onlar her ne kadar ateg iginde 
olsalar bile kendilerini nimet ve Cennet iginde sayarlar. giin¬ 
kii ceza miiddeti bittikten sonra ategin giddeti, iginde bulunan- 
lar igin giil giilistan olur. Bu da onlar igin bir nevi Cennettir. 
Hak yerine getirildikten sonra Cehennem ehlinin zevk ve hu- 
zuru, atege atilirken Hazret-i Ibrahim’in duydugu ferah ve 
huzur gibidir. Nasil ki Hazret-i Ibrahim ategi goriince onun 
kendisine yaklagan her canli mahluku yakan bir suret oldugu- 
nu ve igine atilan her nesneye elem ve istirap vermek hassa- 
sini bildigi igin bir azap duydu. Halbuki bu igte Allah’in kendi 
hakkmdaki iradesini anhyamadi. Duydugu istiraptan sonra 
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kendisme ateg suretmde goriinen renk ve gekil iginde serin ve 
selnmet brr yer buldu. Bu yer ise halkm nazannda ateg idi. 

emek kx tek bir gey halk nazannda degigik goriiniir Hahi 
tecehmn htttou boyledir. § u haide ditalen Jlah § u S eki^ 
tecelli etti derem, istersen alem Haik'i arayanlara Hak seklin- 
de gorunur dersin, Bu takdirde Hak arayamn miza« ve istida- 

f° re d ';f‘-' k t “ elhler g«sterir, yahut arayanm mizaci 
Hakkrn sesith teceUlIeriyle degigir. Hakikatler alanmda bu 
goruglerm hepsi de caizdir. 

5m , veya oldUriilen kimse, her hangisi olursa olsun 
oldxigu veya katlolundugu vakit Allah’a kavugmasaydi Allah 
hig kimsenin olumune hiikmetmez ve oldiirulmesini megru kil- 
mazdx. Demek kx bunlann hepsi onun elindedir. §u halde dlen 
imse igin kaybolmak imkam yoktur. Boyle olunca Allah, kxi- 
lunun kendismden ayrilmiyacagmi bildigi igin onun oldiiriil- 
mesim megru kxldi ve ona oliimle hiikmetti. Allah «Her sev 
ona doner» ayetinde olenin kendisine donecegine igaret buyur- 
mugtur ki burada Hak, (her gey mefhumuna giren) varliklmn 

eZ H IT ^ em i kendisinde tasarruf edilen, hem de tasarruf 
en Haktxr. gunku Hak’tan higbir gey meydana gelmedi ki 
kendxsxnm aym olmasin. Belki Hakk’m huviyeti o geyin aym- 

ir. Igte onun «Her gey Allah’a doner» soziinden kegif yoliyle 
anlagilan mana budur. (i) y y 


eder>!minnai ey -°° d r^ laa ‘ VC °” a <Her Allah'a rlicu 

eder» mealmdeki ayetlerden §eyh-i Ekber’in vardifi netice sudur- Ms 

lam ola^cesitl ^ ^ ™ teCellisidir ve de ^§ ik teeellilerin top- 

lami olan Segitli varliklar yme ona donecek, o tek varhkta yerlesecektir 

f halde bunlar Hakk’m gayri degildir. QUnkU viicut birto o haWe 
bunlar da Hakk’m aym olur. Mevktna diyor ki «G&h Kaf dafe’ gah 1£ 
o ursun, gah guneg, gah derya olursun. Halbuki sen kendi zatmda 
ne o sun, ne de bu. Ey vehimlerden, hayallerden yiice Tann' By coklar 
dan gok olan tek varlik!» y eoklar 

Mutercim 
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EYYUB KELiMESiNDEKi 
GAYBI HiKMETiN ASLI O 

Bil ki hayatm sirn suda yayildi. Bundan dolayi su Erkdn 
ve Unsur’larm aslidxr. Igte bu sebeple Allah canli olan her ge- 
yi Sudan yaratti. Gergi kainatta higbir mahluk yoktur ki can- 
h olmasin. giinkii varlik alanmda her mahluk Allah’m ham- 
diyle tesbih etmekle megguldiir, lakin onlarin tesbihi anlagil- 
maz. Bu ancak ilahi kegif yoliyle anlagilabilir. Hakk’i ancak 
diri ve canli olan mahluk tesbih eder. §u hale gore her gey 
diridir. Ve her geyin asli sudur. Arg’i gormez misin, nasil su 
iizerine kuruldu. ( 2 ) Ciinkii kainat sudan meydana geldi ve su 
iizerinde yiikseldi. Bu takdirde su, argi altmdan korumakta- 
dir. Nasil ki Allah, insam kul olarak yaratti, insan ise Rabb’i- 
na kargi gurur gosterdi; Ona kargi yiicelik davasma kalkigti. 
Halbuki Ulu Tann kendi nefsinin cahili olan bir kulun yiiksek 
mertebesine bakarak onu altmdan yani batinx olan hakikati 
bakimmdan muhafaza eder. Bundaki hikmet ise Hazret-i Mu- 
hammed Aleyhisselam’m «Eger (semadan) yere bir ip sar- 

(1) Gaybi hikmetin Byyiib’e nispet edilmesi sebebi onun Gayb ale- 
minden gelen birgok maraz ve illetlere ugramasi ve yine bu belalara uzun 
miiddet sabrettikten sonra Gayb aleminden vayh olunan bir deva ile bu 
marazdan kurtulmasidir. Allah, Eyyub igin Gayb aleminden bir so- 
g:uk su izhar etti. Bu suda yikandi. Bedenindeki yiiksek hareket tabii 
derecesine indi. Gaybi hikmetin oniinde ve sonunda Eyyub’de hususi bir 
gekilde tecellisi onun bu hikmetle ihtisas bulmasma sebeb olmugtur. 

(2) Burada Ars’tan maksat maddi alemin mecmuu olan varliktir. 

Mutercim 
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kltllsa Allah’xn uzerine diigerdi» hadisinde i§aret buyurdugu 
biiyiik hakikate dayanxr. 

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in bu hadis ile igaret 
buyurdugu gey (yani alt cihetin Hakk’a nispeti) «Onlar Tan- 
n’dan baglari iistiindeki cihetten korkarlar» ve «0 kullarxn 
ustiinde kahredicidir» mealindeki ayetlerde belirtilen FevJc 
yani iist cihetin Allah’a nispeti gibidir. §u halde Allah igin alt 
ve iist cihetler isnad edilir. Nasil ki insan igin de alt cihet za- 
hir oldu. giinkii insan da Rahman sureti iizere yaratildi. 

Allah’tan bagka besleyici olmadigi halde bir ziimre (Ya- 
hudi ve iseviler) hakkinda «Eger onlar Tevrat ve incil hii- 
kumlerini yerine getirseierdi» denildikten sonra umumi bir 
ifade ile« Rab’lanndan kendilerine indirilmig olan gey» buyu- 
ruldu. Bu son ifade Peygamberin lisaniyle indirilen veya ona 
llham olunan her ilahi hiikum dahildir. Sonra «oniar iistle- 
rinden yerlerdi» denilmektedir. Halbuki irxsana nispet olunan 
ust cihetten onlarx besliyen aneak AUah’txr. Daha sonra «Ayak- 
larinm altmdan yerlerdi» buyurulmugtur. Peygamberin diliy- 
le Allah’tan. tercume edilmig olan bu ayette Hakk’m kendi nef- 
sme nispet ettigi «alt cihetten» onlari besliyen de yine Allah’ 
txr. 

Arg, su iizerinde olmasaydi variigi korunmug olmazdi. 
gxinkii canli mahlukun varlxgx hayat ile korunur. Diri bir mah- 
luku gbrmez misin? Tabii oliimle oldiigii vakit viicudunun ni- 
zami bozulur. Kuweti bu hususi nizamdan ayrilarak yokluga 
karxgxr. 

Allah, Eyyiib’a «Ayagxnla yere vur, igte bu gifa kaynagi- 
dxr» yani soguk sudur dedi. giinkix Eyyiib, ifrat derecede ha- 
raretten mustaripti. Su halde Allah, ondaki harareti soguk su 
ile dindirdi. igte bunun igin Tib mizagta artan geyi azaltmak 
ve az olan geyi artirmaktan ibaret oldu. Bu hale gore de Tib- 
dan kasd edilen gey itidaldir. Ancak tarn bir itidal saglamaya 
da yol yoktur. Belki ona yaklagmak imkani vardir. Goriilen 
hadiseler ve hakikatler, daimi surette Rahmani nefesle degig- 
mekte oldugundan biz tarn bir itidale yol yoktur dedik. Tekvin 
yani yaratma bir meyil ve arzudan ileri gelir ki buna tabiat 
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hakkinda yonelme ve degigme, Hak hakkinda da irade denir. 
trade dahi hususi bir maksada meyletmektir. Bagka bir gaye 
degil. itidal ise (bir terkibi tegkil eden unsurlarin) hepsinde 
egitligi gosterir ki bu da miimkun degildir. igte bu sebeple biz 
itidal hiikmunu kabul etmedik. 

Peygambere ait ilahi bilgide Hakk’xn mza ve gadap sifat- 
larxndan yani kargilikli ve birbirine zit vasiflarindan haber 
verilmigtir. Halbuki riza gadabi izale eder. Gadap da rizaya 
mazhar olanlardan rizayi kaldirir. itidal ise riza ile gadabm 
miisavi nispette olmasidir. Halbuki gadab eden kimse kendi- 
sinden razi oldugu gahsa gadab etmez. Boyle olunca o kimse 
hakkinda bu iki hiikumden biri lazim gelir. Bu da meyl ile 
olur. Yani razi olan Hak, kendisinden razi oldugu kuluna ga¬ 
dab ettigi halde ondan razi olmaz. §u halde onun hakkinda iki 
hiikumden birini tatbik eder ki bu da o hiikme meyletmesiyle 
olur. 

Bizim bu soziimiiz, Cehennem ehli iizerine Allah’m gada¬ 
bi daimi ve ebedi olarak asla sona ermez zannmda bulunan 
kimseye (Kelamcilara) kargidir. §u halde onlarm zannma go¬ 
re Allah’m rizasi hiikmiinu icra etmez. Halbuki ig bizim dedi- 
gimiz gibi olunca Kelamcilara kargi itirazimizm dogrulugu ve 
scziimuzun gergekligi anlagilir. 

Cehennem ehli, her ne kadar ategte kalirsa da onlarm yan- 
malarmdan maksat haklarmdaki gadap ve elemi kaldirmak 
igindir ki bu da Riza’dir. Su halde elemin zail olmasiyle gadap 
da zail olur. Eger anliyabildin ise elem de tipki Riza gibidir. 
giinkii bu takdirde gadab eden kimse muhakkak nefsinde bir 
elem ve eza duymugtur. Ofkelenen kimse ancak rahat edebil- 
mek igin gadab’a ugriyan kimseden intikam alarak onu mus- 
tarip etmege ugragir. §u hale gore de ofkelenen kimsede hasil 
olan elem gadab’a ugriyan gahsa intikal etmig olur. 

Hakk’i alemden ayirdigm vakit, o, gadab ye riza sifatla- 
rmdan da ayrilmig ve tarif ve tavsif ile en ulvi mertebeye 
yiikselmig olur. Hak, alemin hiiviyeti ve asli olunca biitiin hii- 
kiimler ancak onda toplamr ve onda zuhur eder. Bu da Allah’ 
m «Her gey ona riicu eder» mealindeki ayetiyle sabittir. 
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Bu anlayig hakikat ve kesif yoluvladir ^ 

htcab ve setr ile Allah’n iKo^i + x yt>luyiadlr - halde sen de 

- vunku Allah onu Rahmani sureti iizere varatti v a - a, 

r etin - 

o Mk^v’ Md^ 
mp yoluyla bUiei ve sonSidS! “giStvka'aft ££ 

uS/r; n i y t y i a ^ edi,e: ^ 

ibarettir, asl4 ilto degildl’ § ““ Ve tahminden 

denintw e“ **** **“—•«* be- 

W ona S eytan, “ 

gmda bulaeagi haMkatleri oldugu ribi goreWll^ T 
‘if? uzakhk belta, musaUat otou S tu Bu heT^kadarmi' 
yakmdir ^iink^ UZakhk ise de ’ goriilebilen her gey gbze 

"L^> r u x"a o b n r a bi , rie5mi§ ° iL ^ 

riinen § ey gol ile UrSr Tt.d oluraa <*<un g6- 
.V oiriegir. §u halde goriinen gey goz ile onu 

pilsii 

Bd k, Allah, bize bir ibret ve lisan-i Ml ile yazdaug blr 
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kitap olmak igin Eyyiib Peygamber’e bir sir verdi. Bu sim 
anlayabilmek igin de bu Muhammed iimmeti onu okur. Bu tak- 
dirde Hakk’m (belaya sabredenlerin necata kavugacagma) bir 
Nebi’yi ornek gostermesi Muhammed iimmetini gereflendirmek 
igindir. 

Allah, Eyyiib’iin lizerindeki belalari kaldirmasi igin ettigi 
dualarla beraber gosterdigi sabir ve tahammiilii ogdii. §u ha¬ 
le gore biz anladik ki Allah bir kulunun bagma gelen musibet- 
lerin kaldinlmasi yolundaki yalvanglanndan dolayi onu sa- 
birsizlikla suglandirmaz. Nasil ki Eyyiib hakkmda O kul mu¬ 
hakkak sabirlidir ve iyi kuldur ve Evvab dir, yani sebeplere de- 
gil yalmz Allah’a donmiigtiir, buyurdu. Halbuki kul, iglerinde 
sebeple hareket eder. giinkii ancak ona dayamr. Herhangi bir 
geyi yok etmek igin gerekli olan sebepler ise gok ve gegitlidir. 
Ancak sebepleri halk eden musebbib tek ve egsiz olan Hak’tir. 
§u halde kulun musibetlerden duydugu elemi, sebeplerle izale 
eden egsiz yaraticiya donmesi onun gok kerre Tann bilgisinde 
sabit olan geye uygun diigmiyen hususi sebebe donmesinden 
hayirlidir. Kul, Allah benim duami kabul etmedi der. Halbuki 
(hakikatte) O tek ve egsiz olan sebepler halikma dua etme- 
mig ancak ne zamamn ve ne de vaktin icaplarma uymiyan hu¬ 
susi sebebe bag vurmugtur. Igte bu sebeple Eyyiib, Allah’m 
hikmeti ile amel etti, giinkii Nebi idi. Bu sifati dolayisiyle bildi 
ki sabir, bir ziimrenin kanaatine gore gikayetten nefsini hap- 
setmektir. Halbuki bize gore bu sabnn tarif ve izahi degildir. 
Sabrin asil tarifi Allah’a degil Allah’tan bagkalarina gikayet¬ 
ten nefsini men’etmektir. §ikayet edenin bu hareketiyle kaza- 
ya nza gostermemig oldugunu zannetmesi bazi kimseleri gaf- 
let ve hicaba diigiirdii. Halbuki ig boyle degildir. giinkii kazaya 
nza gostermekte Allah’a ve ondan bagkalarina gikayet edilme- 
si bir zarar vermez, ancak Makdi ye yani kazanm gerekli kildi- 
gi neticeye razi olmamakta zarar ve hata vardir. Halbuki biz 
Makdiye riza ile miikellef tutulmadik, bela ve musibet ise, 
Makdidir. O kazamn aym degildir. (!) 

(1) Mevlana, bir mesnevisinde: «Kaza olmasi yoniinden kufre razi- 
yim; bu riza, bizim kavgalarimiz ve cirkin hallerimiz cihetinden degil- 
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Eyyiib nihayet anladi ki bagina gelen bela ve musibetlerin 
kaldinlmasi hususunda Allah’a gikayette nefsini korumasmda 
onun kahnna kargi bir mukavemet vardir. Bu mukavemet ise 
kulun, nefsine elem ve istirap veren bir belaya ugradigi zaman 
o belamn izalesi igin Allah’a yalvarmamasi, bu hususta gahsi- 
mn cahili olmasmdandir. Halbuki ona yaragan muhakkak yal- 
varmak ye basma gelen belamn kaldirilmasim Allah’tan dile- 
mektir. Kegif ve irfan sahibi arif nazarmda bu elemin zail ol- 
masi Hakk’m elemden kurtulmasi demektir. giinkii Allah ken- 
di nefsini eza ve elem duymakla vasfetti ve ayette “Allah’a ve 
Resuliine eza veren kimseler...” buyurdu. Hak igin bundan da- 
ha buyiik hangi elem vardir ki, Allah, seni ondan, yahut bil- 
medigin ilahi bir makamdan gafletin yiiziinden bir belaya ug- 
ratsm da sen ona donerek yalvarmak, o da senden bu belayi 
defederek senin. hakikatin olan aciz ve iftikanm gergeklestir- 
mek ve bu dilegin sebebiyle basmdaki belayi kaldirmak sure- 
tiyle kendi ezasim izale etmek istesin de sen bunu yapmiyasm? 
Halbuki ^sen onun zahirde bir suretisin, (buna ragmen) basm- 
daki belayi defetmesi igin ona yalvarmaktan eekiniyorsun. 

Nasil ki ariflerden biri ac kalinca agladi. Bu irfandan 
zevk ve nasibi olmiyan kimseler ona itirazla sabir tavsiye ei¬ 
ther. Arif onlara §u cevabi verdi: Allah beni aglamakligim i Q in 
aciktirdi. Guya bu aghgi benden gidermesi igin kendisine yal- 
varmakhgimi dileyerek beni bu belaya ugratti. Bu aglayig be- 
nim sabirh bir kul olmama zarar vermez. 

§u izahlara gore biz bildik ki sabir, ancak nefsi Allah’tan 
bagkasina sikayetten hapsetmektir. Allah’tan bagkasi soziin- 
den maksadim da ilahi vecihlerden hususi bir vecihtir. §iiphe 
yok ki Ulu Tann ilahi vecihlerden hususi bir tecelli ile belirdi 
ki o da huviyet denilen vecihtir. §u halde arif, belayi gider- 
mek hususunda sebep denilen baska veeihlere degil ancak mut- 
lak huviyet olan Allah’a yalvanr. Halbuki sebep, kendi nefsin- 


dlr f bu y u ruyor. Kaza, Allah’m egyada hiikmii, Makdi ise bu hiikmiin 
full neticesi olduguna gore kazaya riza nasil vacib ise, kulun Kiifiir 
ve sapkmlik gibi Makdi’ye ait hallerinden sikayeti de bir meziyettir. 

Miitercim 
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de hiiviyetin tafsilinden baska bir gey degildir. §u halde arifin 
kargilagtigi bir zarar ve beladan dolayi huviyet mertebesinden 
dilekte bulunmasi, bu mertebenin biitiin sebepleri igine almis 
oldugunu bilmesinden ve huviyet mertebesinin bu hususi se- 
beplerin aym oldugundan gafil bulunmamasmdan ileri gelmek- 
tedir. 

Bu oyle bir sirdir ki, Tanri kullari arasinda Umena C 1 ) 
ziimresinden olan Edep ehli kimselerden bagka higbir ferdin 
ona yol bulmasi mumkiin olmaz. giinkii Allah’in Umena deni¬ 
len Velileri vardir ki onlari kendisindenbagka kimse bilmez ( 2 ) 
Ancak iglerinden bazilari birbirini tamrlar. 

Bu sozlerimizle sana hakikaten ogiit verdik. Sen de bun- 
larla amel et ve her dilegini yiice Tanndan dile. 


(1) §eyh-i Bkber’in Umena dedigl taife, kendilerini daima bir esrar 

perdesi altmda gizliyen MelS,metiyye erenlerindendir. Miitercim 

(2) Hadis-i Kudsi: «Benim velilerim kubbelerim altindadirlar Onla- 

n benden ba§ka kimse bilmez.» Miitercim 
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XX. FASS 

YAHYA KELtMESINDEKI CELAU HlKMETlN ASLI (i) 


Bu hikmet, isimlerdeki ilk hikmettir. giinku Allah Zeke 
nya-mn ad„u ve htorasm, yasatmak i S in ogluna Yrtyf 

^“oS,rr/ aha ence hi5 ^ - 

ogta Y^vaZ hn S ? P gide “ Zekeri y a ’““ hM.raa.rn, 

m mSv , ismi vermekle onun WeMik ve sair aifatlan- 

tekl. C ™ 1S °‘ dU - ISte ta sebe P‘ e ona Yahya adin. 

oian bu Yahya ismi 

d.T, LZSt! c r ^TL mSPe l var. 

dolayisiyle mutlak vahdefin ^ 

f v .r ;°r z t Ai “: m “ - 

«Sizden bana enZvlmn? ^ ^ ^ lle *^du W 

tur Yahvn a i v. f, ni husn_1 zan de bileninizdir» buyrulmus- 

• a lya Aleyhisselam nihayet kafirler fcarafmdan sehit edildi inti 

C” ^LZ“ r ' Sa‘ ^Z “ZZtZ 

“ Zel “"y-*'“” kesilmege mahkta, „, an nesIM dlrl kllmak 

gdnkii Yahya babasinm peygamberlik sifatma da mirasgi olmugtur. 

aev« w™JSrZ 1 " “ r h<Sm ^ toy * t *— 

Miiterciwi 
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Ciinkii Adem’in hatirasi §it ile yagadi. Nuh’un hatirasi 
da Sam ile diri kaldi. Bagka peygamberler de boyledir. Fakat 
Allah, Yahya'dan 5nce hie kimsede kendi ilahi vasiflanndan 
gikan bir Has isimle sifat arasxm birlegtirmedi. Bunu ancak 
kendi ydniinden Zekeriya’ya bir inayet olarak yapti. Qiinkii 
Zekeriya ona “Yarabbi, kendi ydniinden bana bir Veil bagigla” 
diye niyazda bulundu. Bu niyazda oglunu zikretmeden once 
Allah’rn adini soyledi. Nasil ki Asiye ( x ) de “Bana kendi yanin- 
da cennette bir ev ver” mealindeki duasiyle Hakk’a komgu ol- 
mayi, ev hakkmdaki dileginden once istemigti. Igte Allah, Ze- 
keriya’mn dilegini yerine getirmekle ona ikramda bulundu ve 
onu kendi sifatiyle isimlendirdi ki istedigi evlat ile hatirasi 
canli kalsm. Ciinkii Zekeriya Aleyhisselam kendisinden sonra 
da Tanri zikrinin devam ve bekasim diledi. Ogul babamn sirri 
oldugu igin “Bana ve Yakup hanedanma mirasgi ola” dedi. Hal- 
buki bu temenniden peygamberler igin yalniz Tanri zikri ma- 
kammdan ve ona davetten bagka bir miras hissesi yoktur. Bun- 
dan sonra Allah, Yahya hakkmda, “dogdugu, oldiigii ve diri 
olarak tekrar ba’s olundugu giinde ona selam oldu” mealinde¬ 
ki ayetiyle selam yani saghk ve esenlik sifatim beyan etmek- 
le onu kendi akrani arasmda segkin peygamberlerden kildigim 
Zekeriya’ya miijdeledi. Bu Ayette hayat sifatmdan bahsetti ki 
bu da Yahya’mn ismidir. BunU kendi selamiyle babasma bil- 
dirdi. Allah’m sozii dogrudur, bu sozde yalan ve hata ihtimali 
yoktur. 

Her ne kadar Isa Aleyhisselam’m “dogdugum, oldiigiim 
ve diri olarak ba’s oldugum giinde selam benim iizerime olsun” 
mealindeki Ayette igaret olunan selam\ ittihatta ekmel ise de 
Yahya uzerine Hakk’m selami ittihat ve itikatta ekmel ve te- 
vile muhtag degildir. ( 2 ) Qiinkii Isa hakkmda olagan iistii sayi- 

(1) Asiye, Hazret-i Musa’yi himaye eden iman ehli kadmdir. Misir 
Piravn’unun zeveesi olan bu kadmm hidayet ehli oldugu malumdur. 

Miitercim 

(2) Her Iki ayetin medlulleri arasindaki fark Hakk’m isa’nm maz- 
harmda kendi nefsine selam etmesi, Yahya’da ise bu selami dogrudan 
dogruya ona tevcih etmesi suretiyle tevil ve tefsire mahal vermiyecek 
bir sarahatle beyan etmig olmasidir. Ittihatta ekmel ve tevilatta Erfa 
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lan gey onun (begikte) konugmasidir. Bu takdirde Allah’m onu 
konugturdugu bu gagda akli, kemal ve temkin iizerinde idi. 
Halbuki soz soylemek kudretinde olan kimse, hangi hal iizere 
olursa olsun soyledigi geyin mutlaka Yahya’da goriildiigii gibi 
aynen dogru gikmasi lazim gelmez. §u halde Hakk’m Yahya’ya 
olan Selami da bu cihetten Allah’m inayet buyurdugu geyde 
husule geleeek giiphe ve tereddiit bakimindan Isa’mn kendi 
nefsine olan selammdan daha agiktir. Her ne kadar mevcut 
karine ve deliller, Isa’mn heniiz begikte iken annesinin mpgnm 
ve temiz etekli oldugunu anlatmak maksadiyle konustugunu, 
onun Allah’a yakin ve dogru sozlii oldugunu gergeklese de ha- 
kikat yine boyledir. Isa (Meryem’in temizligi hakkmdaki) iki 
gahidin biridir. ikinci gahit de Meryem’in kurumug hurma aga- 
cim sallamasidir. Yani Meryem, Isa’yi nasil bir erkege yaklag- 
madan, mutat bir birlegme olmadan dogurdu ise, bu kuru hur¬ 
ma agacmdan da (nebatlara mahsus agilama keyfiyeti olma¬ 
dan) taze ve turfanda hurmalar dokiildii. 

Eger bir peygamber, benim ayet ve mucizem §u duvann 
konugmasidir dese, duvar da dile gelip “Hayir sen Tanri Resu- 
lii degilsin, yalancism” cevabmi verse elbette Peygamberin so- 
zii dogru sayilir, bu delil ve mucize ile onun Tanri Peygamberi 
oldugu sabit olurdu, duvann soyledigi sozlerin mahiyetine iti- 
bar edilmezdi. §u halde Isa’mn AHah’m kulu olduguna dela- 
let eden ayet onun hakkmda Allah’m oglu denilmesine kargi- 
dir. Halbuki miicerret soz ile delalet tamam ve gergek sayilir- 
di. Qunkii onun peygamberligine inanan bagka bir taife naza- 
rmda O, Allah m kuludur. Besik iginde haber verdigi geylerin 
hepsinde dogru giktigi ilerde anlagilmcaya kadar onun “Ben 
Allah m kuluyum” soziine ilave ettigi geyler nazari akil sahip- 
leri katinda bir ihtimal hukmiinde kaldi. §u hale gore sen iga- 
ret ettigimiz hakikati iyice incele. 


tabirinden maksat budur. Yani Yahya hakkmdaki selamda tevil mer- 
fu’dur. Fakat Isa’mn selami tevile muhtagtir. Miitercim 
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ZEKERIYA PEYGAMBERDEKI MALIK HlKMETiNiNIN 

ASLI C 1 ) 

Bil ki, Allah’m rahmeti vucutta ve hukiimde her §eyi kap- 
lamigtir. Gadabrn mevcudiyeti bile Allah’in gadaba olan rah- 
metindendir. Bu itibarla onun rahmeti gadabmi gegmigtir, ya¬ 
ni rahmetin Allah’a nispeti gadabrn ona nispetini agmigtir. 

Her Ayn igin bir viicut gerekli olunca O Ayn viicudu Al- 
lah’tan diledi. Bundan dolayi Allah’in rahmeti her geyi igine 
aldi. Ciinkii Hak, egyaya rahmetiyle tecelli edince her gey var- 
hk alemine geldi, boylece Hakk’in rahmetini kabul etti. Bu ka- 
bul dolayisiyle Hak da onlan icad etti. Igte bu sebeple biz Al¬ 
lah’in rahmeti viicudu ve hiikmii ile her geyi kaplamigtir de- 
dik. 

llahi isimler de egya kavramma dahildir. Halbuki bu isim- 
ler tek bir varliga riicu eder. §u halde Allah’in rahmetinin 
kapladigi ilk sey, zati rahmetiyle esmai rahmeti icab eden o 
egsiz varligm zuhurudur. Zati rahmetin kapladigi ilk gey ise 
evvela rahmetin kendi nefsidir. Daha sonra yukarda igaret olu- 
nan egsiz varligm kendisidir. Bundan sonra da gerek diinyada, 
gerek ahirette cevherden ve arazdan miirekkep veya basit un- 
surlardan sonsuz bir surette viicut bulan her mevcudun izafi 

(1) Zekeriya Aleyhisselam’m Malik hikmetine nispet edilmcsi, onun 
mudebbiri olan ilahi ismin Malik yani Kudret ve Tasarruf sahibi olma- 
sidir. O tam bir himmet ve miiessir bir kudretle belirdi. Hem rahmet, 
hem de azap ile imtihan edildi. thtiyar gafmda Yahya gibi bir evlatla 
mujdelendi ve nihayet testere ile §ehit edilmek suretiyle belaya sabir ve 
tahammiii gosterdi. Miitercim 
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Miitercim 


FUStTS tlL-HlKEM 


her varhgm aynma nazar eder, beiki egyanm ayinlarimn siibu- 
tuna bakar. Bunun igin rahmet, itikatta mahluk olan Hakk’i 
onlarin Ayan-i Sabite’le rinde ayn-i sabit olarak gorxir. Demek 
ki Hakk’in kendi nefsine rahmeti, icad iledir. Iste bundan do¬ 
layi biz “itikatlarda mahluk olan Hak, rahmete ugramis olan 
varliklann yaradiligiyle ilgilenmekte, ilk once kendi nefsine 
rahmet ettigi igin rahmete ugriyan seylerin ilkidir” dedik. 

Rahmetin dileme ve isteme bakimmdan ikinci bir eseri da- 
ha vardir. Gaflet ehli kimseler itikatlannda yagattiklari Hak’- 
tan kendine rahmet etmesini isterler. Kegif ehli kimseler ise 
Allah’m rahmetinin kendileriyle beraber olmasim niyaz eder- 
ler. Bunlar rahmeti “Allah” ismiyle isterler ve bundan dolayi 
“Ya Allah, bize rahmet kil” derler. “Allah da (bu dileklerine 
kargi) rahmeti onlara yoldag etmekten bagka bir gey yapmaz. 
§u halde onlar igin hiikum vardir. Qiinku hiikiim ancak haki- 
katte bir mahal yardimiyle kaim olan mdna igin sabittir. De¬ 
mek ki Allah hakikat iizere rahmet edicidir. Bu takdirde, Al¬ 
lah inayet ettigi kullarma ancak rahmeti ile merhamet eder. 
Rahmet onlara yoldag olunca onlar da bu rahmetin hiikmiinu 
zevk yoluyla bulurlar. §u halde rahmetin kapladigi kimse mu- 
hakkak merhum yani rahmet olunmugtur. 

Allah’m isimlerinden olan Rahim ve Rahim hirer ismi fail- 
dir. Rahmetin hiikmii ise yaratma sifati ile vasiflanmaz. Qiin- 
kii o (harigte viicudu olmiyan) manevi bir mefhumdur. Mana- 
lar kendi zatlari igin bu mefhumlan gerekli kilar. Nasil ki hal¬ 
ier, var veya yok degildirler. Yani halier, igin viicutta bir ayn 
yoktur. Qiinkii bunlar hirer nispettir. Haller hiikumde yok sa- 
yilamaz. Nasil ki kendisinde ilim olan kimseye alim denir. 
ilim ise Haldir. §u halde alim, ilim ile vasiflanmig olan bir zat- 
tir. Alim sifati zatm aym olmadigi gibi ilmin de aym degildir. 
Halbuki hakikatte ilimden ve ilmin kendisiyle kaim oldugu 
kimseden bagka bir gey yoktur. Bir zatm alim olugu, bu mana 
ile vasiflanmig olmasmdan dolayi o zat igin bir MFdir. Bu tak¬ 
dirde alime ilmin nispeti hadis oldu, bundan dolayi da ona 
alim denildi. Hakikatte rahmet, Rdhim’i n nispetlerinden bir 

F.. — 13 
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nispettir Bu mspette bir hiikmti gerekli kilar. O hiikiim ise 
rahmet etmektir. Rahmet olunacak kimse de rahmeti icad 
eden ancak onu rahmete mazhar kilmak ve rahmet kendisiyle 
aim olan kimseye ouunla Rahim olmak igin icad etmigtir. 

Her eksiklikten uzak olan Ulu Tann hadiseler igin mahal 
degildir. §u hale gore de kendisinde rahmetin icadi igin de ma- 
hal olamaz Halbuki O RaMm i se ancak rahnTn 

kendisiyle kaim olmasi sebebiyle Rahim olabilir. §u halde an- 
lagildi ki o, rahmetin aymdir. 

Bu hakikatin zevkim tatmiyan ve bu igte kidemleri olmi- 
yan kimseler “Hak, rahmetin aymdir” yahut “sifatm aymdir” 
f e demediler. Hak, sifatin aym da degildir, gayn 
da degildir. §u halde onlara gore Hakk’m sifatlan “Hakk’in 
kendmi degiidir.” veyahut “sifatlar Hakk’in gayn da degil- 
dir gunku onlar, Hakk’in sifatlanm inkara kadir olmadilda- 
n gibi bu sifatlara da Hakk’in aymdir diyemezler. O halde yu- 
karda soyledigimiz ibareye donerler. Gergi bu da giizel bir soz- 
ur amma unun gayn olan tevil daha dogru ve meseledeki 
orlugu ortadan kaldirmak hususunda daha isabetlidir Bu 
son tevil ise mevsuf olan Hakk’in kendi zatiyle kaim bir varlik 
o uguna kabul ederek sifatlann viicut bakimmdan (harigteki) 
ayanmi netyetmektir. Giinku sifatlann harigteki aynlan mev- 
suf de bu sifatlar arasmda akli hirer mefhum olan nispet ve 
izaretlerden ibarettir. 

Rahmet, her ne kadar toplu bir mefhum ise de her Ilahi 
isme mspetle degi 9 ir. Bundan dolayi eksikliklerden uzak olan 
Allah in rahmet etmesi Ilahi isimlerden her biriyle istenilebilir. 

^ u takdirde Allah da dileyen kimseye rahmet eder. Yukarda 
rahmetim her seyi kaplami 9 tir” soziinde ve tekeUiimden ki- 
naye olan zamire izafe edilen rahmet, her 5 eyi igine alan rah- 
ettir. Sonra bu rahmetin birgok dallan vardir ki ilahi isim- 
erm sayisma gore gogalir. §u halde Rahmet dileyen kimsenin 
Yarabbi, bana rahmet kil” demesiyle kasd ettigi rahmet, Has 

5*? lsme nis Petle umumi olamaz. Has isimlerden me- 
sela Muntakim” isminden de “Ey miintakim, bana rahmet 
kil diye yardim istenir. 
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Igte bu boyledir. Qiinkii muhakkak bu ilahi Musemmamn 
zatma delalet eder. isimler ise hakikatleri itibariyle degigik 
manalara delalet eder. §u halde Hak’tan rahmet duasmda bu- 
lunan kimse, rahmet hakkmdaki dilegini hususi bir isimden 
beklerken onu bagka isimlerden ayiran bu ismin delalet ettigi 
manaya degil ancak bu isimle adlanimg olan zata delaleti baki¬ 
mmdan hususi isimlerden herhangi biriyle dua etmig olur. Qiin- 
kii o isim, Hakk’a gore, zatmin delili olmasi dolayisiyle bagka 
isimlerden ayn degildir, ancak Tann zatma olan nispeti baki¬ 
mmdan kendi nefsiyle bagka isimlerden ayn sayilir. Qiinku 
herhangi isimle olursa olsun terim olarak kullamlan bir kelime 
kendi zatiyle bagka kelime ve manalardan ayn bir hakikattir. 
Her ne kadar ilahi isimlerin hepsi tek bir varliga delalet et- 
mek igin konulmugsa da her bir ismin bagka kimselerde mev- 
cut olmiyan hususi bir hiikmu gerekli kildigi siiphesizdir. §u 
halde bu isim hangi mana igin konulmugsa ona delalet etmesi 
miinasiptir. Nasil ki her ismin Musemma’nm zatma delaleti 
muteberdir. 

Igte bu sebepledir ki Ebiil-Kasim bin Kissi (*) ilahi isim¬ 
ler hakkmda, her bir isim, tek bagma butiin ilahi isimleri de 
topiu olarak igine alir. Hakk’i zikrederken ilk once andigm 
isimde onu biitiin isimleriyle birlikte vasiflandirmig olursun. 
Bu da biitiin isimlerin tek bir varliga delaletinden ileri gelmek- 
tedir. Her ne kadar isimler, tek bir viicudun vasfmda birer 
gokluk mefhumu meydana getirmig ve bunlardan herbirinin 
hakikatleri degigik bulunmug olsa da yine Miisemma birdir. 

Rahmete kavugmak bahsine gelince buna da iki yoldan 
varilir. Birisi viicub yoludur ki Allah’m “Ben rahmeti takva 
sahipleri ve zekat verenler igin farz kildim” mealindeki ayete 
igaret buyurdugu, ilmt ve ameli sifatlarla vasiflanmig olanlara 
mahsustur. Bu rahmete erigmenin ikinci yolu da ilahi imtihan 
yoludur ki higbir ameli kargiligi degildir. Bu yol Ulu Tann’nm 
“Rahmetim her geyi kapladi” miijdesile igaret ettigi umumi 
rahmet yoludur. (Hazret-i Muhammed hakkmda) “ta ki Allah 


(1) Ebiil-Kasim bin Kissi, Hal’un-Na’leyn. adli eserin sahibidir. 
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senin gegmis ve gelecek giinahlanm magfiret ede” buyr ulma - 
si da bunun bir delilidir. Yine Ulu Tanri’mn “Ne dilersen yap, 
mubakkak ben senin giinahlanm yarligadim” buyurmasi im- 
tinan yoluyla gelmig olan bir rahmettir. O halde bunu anla! 


XXII. FASS 


ILYAS PEYGAMBERDEKl lYNASl HiKMETlN ASLI ( ] ) 

Ilyas, Nuh’tan once Nebi olan Idris Aleyhisselam’dir. Al¬ 
lah, onu yiice mekana kaldirdi. O feleklerin merkezinde yer- 
lesmigti. Bu merkez ise gxinegtir ( 1 2 ). Sonra “Balebek” iilkesine 
Peygamber gonderildi. “BaT’ .bir putun adidir. “Bek” de o iil- 
kenin sultani demektir. Ba’l denilen bu put sultana mahsus 
idi. (Yani onun Tanri’si idi.) 

Asilda Idris olan llyas’a dilek manasma gelen “Lebanet” 
kokunden “Liibnan” adi verilen dagm yarxlip agilmasiyle ates- 
ten bir at temsil olundu. Onun biitiin ayet ve mucizeleri ategten 
idi. Ilyas bu ategten ati goriince iizerine bindi ve kendisinden 
§evhet duygusu kalkti §u halde gehvetsiz akil oldu. Nefse ait 
garaz ve isteklerin ilgilendigi geylere kargi onun higbir arzusu 
kalmadi. Bu takdirde Hak, Ilyasa gore Munezzeh oldu ve boyle 
olunca Ilyas Ilahi marifetin yarismi anlamig oldu. Ciinkii akil 
kendi nefsinde miicerred kahnca ilmi, nazari bilgi ile aldigm- 
dan onun Allah hakkmdaki bilgisi, tegbih iizere olmayip Ten- 
zih esasi iizerine olur. Allah, ona marifeti Tecelli yoluyla verdi- 

(1) lynas Arapga tilfet ve iinsiyet etmek anlamma masdardir. Ilyas 

Peygamber begerl suretiyle insan ve ruham suretiyle meleklerle iinsiyet 
ettiginden aralarmdaiki bu mii§terek vasiflar dolayisiyle bu hikmet ona 
isnad edilmigtir. Ilyas, begerl ve naeleki suretleri kemal mertebesinde 
mezcetmig bir Nebt’dir. Bu itibarla nasut ve melekdt alemleri arasmda 
bir berzah olmu§, yani her iki alemin hususiyetlerini nefsinde birlestir- 
migtir. Birinci defasmda Idris suretinde, ikinci niibuvvetinde de Ilyas 
suretinde belirmlgtir. Miitercim 

(2) Eski heyete gore giineg 9 felegin merkezinde ve arza nazaran 

dordiineii felektir. Miitercim 
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g zaman onun Ilahi bilgisi olgunlagir. §u halde tenzih 
icap ettigi yerde Hakk’i gercek Tenzih lie her tiirlii be- 
geri sifatlardan ari bilir. Yoksa resmi Tenzih ile degil 
Tegbih gerekh oldugu vakitte de suhudx ve kegfi olan Tegbih 
ile bilir. Tabu ve unsuri suretlerde Hakk’in vucudu ile yayil- 

mi§ ° Idu ^ nu ^ 5riir - Onun gordugii geylerde Hakk’in ayni ol- 
miyan higbir suret baki kalmaz. Bu da Allah tarafmdan indi- 
innn§ olan jenatlenn getirdigi tam ve kamil bir marifettir 
vham sahibi olanlarm hepsi de bu marifetle hukmettiler. 

, d ° f yi veh)mler ’ insanin yaratihgmda akillardan da- 

na galipve kuwetli oldu. Qimkii akil sahibi her ne kadar akh- 
nin erebildigi geyleri idrak else de bu idrakinde vehmin hii- 
^um ve tesmnden ve tasawurun miidahalesinden kurtulamaz. 

k- U la , 1 - e msamn kgjnil ve ol gun varhgmda en kudretli 

bir sultandir. Tanri yoniinden indirilmis olan seriatler de ve- 
nimle geldi. Boyle olunca Hakk’i hem tegbih hem de tenzih 
ettn Tenzihte vehim ile tegbih etti. Tegbihte akil ile tenzih et- 
ti. §u halde Kill kiille baglanmig oldu. Bununla beraber tesbi- 
in tenzihten ve tenzihin tegbihten ayirlmasi miimkiin degil- 
air. Bu sebeple Allah (nefsini vasfederken) “Ona benzer bir 
gey yoktur” buyurdu. Tenzih ve tegbih etti. “O igitir ve goriir” 
dedi tegbih etti. “Ona benzer bir gey yoktur, yahut onun mis- 
-ine^benzer bir gey yoktur” mealindeki ayet, tenzih hakkmda 
nazn olan ayetlerm en kuwetlisidir. Bununla beraber ayetteki 
tegbih edati olan (k,*)) ile tegbihten hall olmadi. Allah kendi 
nefsini en iyi bilen alimdir. Halbuki ancak bizim soyledigimiz 
§eyie kendi nefsini ari kildi ve ayrica “Benin Rabb’m olan kud- 
ret ^ve azamet Rabb’i kendisini vasettikleri geyden miinezzeh- 
tir buyurdu - Halbuki kullar, onu ancak akillarmin idrak et¬ 
tigi gelye vasiflandinrlar. Su hale gore Allah, kendi nefsini 
kullann tenzih ettigi geyden de tenzih etti. gtinku onlar bu ten- 
zihleriyle Hakk’i mahdut bir hale soktular. Bu ise Allah’m mis- 
lini idrak hususunda akillann aciz bulunmasmdan ileri gelir. 
Sonra^ geriatlerin hepsi vehimlerin hiikmettigi geyle nazil oldu. 
^u haide Seriatler Hakk’in zahir oldugu herhangi bir sifattan 
onu ayirmadi. Seriatler, boyle dedi ve boyle bildirdi. Ummet- 
ler de bu suretle bildi. ig boyle olunca Hak da onlara tecelliyi 
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ihsan etti. §u halde iimmetin kamilleri de veraset yoluyla Re- 
sullerle birlegtiler ve Allah’m Resullerinin konustugu dille ko- 
nugtular. Nasil ki “Allah, risaletini nerede kilacagmi pek iyi 
bilir” mealindeki ayet buna delildir. Burada “pek iyi bilir” so- 
ziinde iki vecih vardir. Biri ayette bu sozden daha once gelen 
“Tann Resulleri” terkibinin haber mevkiinde bulunmasi, dige- 
ri de “risaletini nerede kilacagmi” ibaresine miipteda mevkiin¬ 
de olmasidir. Bu her iki vecihten ikisi de burada hakikattir C 1 ). 
(Bu tahlil Arap nahvine goredir). Igte bu sebepledir ki biz tes- 
bihte tenzihten, tenzihte de tegbihten bahsettik. 

Bu noktayi tesbitten sonra biz, tenkidcilerin ve taklid yo¬ 
luyla iman eden Miiminlerin gozleri iizerine perdeleri indirir 
ve hicaplari saliveririz. Her ne kadar Hakk’in herhangi bir su- 
rette tecellisi O suretin istidadi nispetinde degigik ve farkli 
ise de bir surette tecelli eden Hakk’m o surette istidadi hiik- 
miine gore zahir olmasi igin biz i§i ortiip kapamakla emrolun- 
duk. §u halde o suretin hakikat ve icaplarmm ihtar ettigi gey 
tecelliye nispet olunur. Bundan kurtulus yoktur. Nasil ki rii- 
yasinda Hakk’i goren kimsenin mazhar oldugu tecelli inkar 
olunamaz. Ve giiphe yoktur ki Hak, goriilen geyin aymdir. §u 
halde Hakk’m kendisinde tecelli ettigi surete bagh olan geyler- 
le onda olan hakikatler Hakk’a baglamr ve ondan sonra bagka 
bir noktaya ge§mek icap eder ki bu da akil yoluyla onu suret- 
ten tenzih etmenin gerekli bulunmasidir. Demek ki riiyasmda 
Allah’i goren kimse bu riiyasmi tabir ederken kegif ve iman 
sahibi ise gordiigii suretten yalniz tenzih yoluna gitmez, belki 
o suretin tenzihten olan hakkmi da verir. Nasil ki “Allah” so- 
zii igaretten anhyan kimse nazarmda tahkik yoluyla dugiinu- 
liirse bir kiilli mefhumdan ibarettir, bu mefhum ise Allah’m 
fool olan isimlerinin hepsini igine alan ve imkan alemindeki 
miinfail mazharlari da toplu bir surette beliren Allah’hk mer- 
tebesinin ismidir. 

Bu hikmetin ruhu ve hulasasi gudur ki Vucut aleminde 

(1) Ayetin tamanu §u mealdedlr: «Onlara Hr ayet geldigi zaman 
T ann Resullerine gelen ayetin mlsli gelmedikge Iman etmeyiz derler. 
Allah risaletini nerede kilacagmi pek iyi bilir.» Miitercim 
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Ala. selim bahsine gelince, 
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Biz giiphe etmeyiz ki Amr, Zeyd degildir, Halid veya Cafer de 
degildir. Bu tek varligm gahislari viicutlariyle sayili ve mah- 
dut da degildir. §u halde insan her ne kadar vucut bakimmdan 
tek bir varlik ve belirli bir mefhum ise de o suret ve gahislar 
ile bir gokluktur. 

Sen eger miimin isen kesin olarak bilmelisin ki Allah ki- 
yamet giiniinde bir surette tecelli edip bilinir. Sonra o suretten 
bagka bir surete donerek tecelli eder ve yine bilinir. Halbuki O 
tecelli eden tek varliktir. Her surette beliren onun hiiviyetin- 
den bagka bir gey degildir. Fakat biliriz ki bu suret oteki suret 
degildir. §u hale gore tek varlik bir ayna makammdadir. O 
aynaya bakan herkes onda Allah hakkmdaki inanemm haya- 
line bakar ve onu bilir ve gergekler. §ayet o aynada kendi 
inandigi geyin gayrini goriirse onu inkar eder. Nasil ki aynada 
kendi suretini de, bagkalarimn suretini de goriir; halbuki ayna 
tek bir varliktir. Bakanm goziine goriinen suretler ise pek gok- 
tur. Bununla beraber ayna meveut oldugu halde onda gegitli 
suretlerden bir bakima gore eser vardir, bir bakima gore de 
yoktur. Aynada tek ve toplu bir hayal goriilemez. Ayna ken- 
disindeki eseri, ancak biiyiikliik, kiigiikliik, uzunluk ve geniglik 
gibi degigik hallere gore gekilleri degigtirerek aksettirir. §u 
halde eser, miktara goredir ve aynaya riicu eder. Bu sebeple 
goriilen degigiklikler ancak aynalann miktarlariyle gegitli ol- 
masmdandir. 

gimdi bu misalde (gekilleri degigtiren) biitiin aynalari bir 
tarafa birakarak tek bir aynaya bak: Senin bu bakigm, Hakk’- 
m zatma yonelmig olmasi cihetinden hususi bir bakigtir. £iin- 
kii Hak, alemlerden ganidir ve Ilahi isimleri bakimmdan gegit¬ 
li aynalar gibidir. §u halde senin nefsin hangi ilahi isme ba- 
karsa o ismin hakikati belirir. Eger anliyabildinse ig boyledir. 
Boyle olunca da korkuya. dxigme; giinkii liadiste “Allah yilani 
oldiirmek suretiyle de olsa gecaati sever" buyrulmugtur. Hal¬ 
buki yilan senin nefsinin gayri degildir. Yilan, sureti ve haki¬ 
kati itibariyle kendi nefsinde yilandir. Bir gey sureti ve haki¬ 
kati itibariyle kendi nefsinden oldiiriilemez. Her ne kadar his- 
te goriinen suret bozulsa da hakikat baki kalir. Qiinkii ilahi 
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ilim onu muhafaza eder ve hayal onu kaybolmaktan kurtanr. 
I§ soyledigimiz gibi olunca ilahi ilim ve hayal kuweti, varlxk- 
larm zatlari iizerine bir teminat ve muhafaza kuweti hiikmun- 
de bulunur. Ciinkii sen ilahi ilimde mevcut olan vasif ve gekil- 
leri bozamazsm; bu kudretten daba biiyiik hangi kudret var- 
dir? Nasil ki sen bir mahluku oldiirdiigiinii tahayyiil edersin. 
Halbuki suret, ilahi ilimde mevcud oldugu igin akxi ve vehim 
ile zail olduguna nasil hukmedebilirsin? Bunun delili “Ey sev- 
gili Peygamberim, attxgxn geyi sen atmadin, belki Allah atti” 
mealindeki ayettir. Halbuki goz, histe O kumu atamn Hazret-i 
Muhammed’in sureti oldugunu gordii. Halbuki o byle bir su- 
rettir ki once Allah ondan kumu atmak iktidarinx kaldirdi, son- 
ra bu ayetin ortasxnda atmak fiilini (Hazret-i Muhammed’in 
suretinde) ispat etmig oldu. Sonra istidrak edatx olan (lakin) 
kelimesiyle muhakkak Muhammed suretinde O kumu atan kud¬ 
ret “Allalx”a riicu etti. Buna iman etmek l azim dir 

gimdi (kumu atan) miiessire bak ki, Hakk’x Muhammed’¬ 
in suretine indirdi. Hak da kendi nefsini kullarma bun unla bil- 
dirdi. Halbuki bizden higbir kimse bu hakikatten soz agmadi. 
Belki bunu Hak, soyledi. Hakk’xn verdigi haber ise dogrudur. 
Sen Hak tarafxndan sbylenen geylerin ilmini ister idrak et 
ister etme mxisavidir. Ona iman etmek vaciptir. §u halde sen 
ya alemsin, yahut teslim ve tasdik eden iman ehlindensin, §iip- 
hesiz senin aklxn Met kendinden meydana gelen mululiin. malu- 
lix olamaz, diye bir hukiim verir. Bu hlikiim senin nazari aklx- 
mn, icabx ol4n fikir cihetinden zayif olduguna delalet eder. 
Bunda gizli bir §ey yoktur. Halbuki tecelli ilminde ancak §u 
hakikat vardxr ki, O da “illet, kendinin illeti olan malulixn il- 
leti olur” diisturundan ibarettir. ( J ) 

(i) Bu hikmet §u misal ile izah edilebilir: Bir naimarm meydana ge- 
tirdig-i eserin illeti o rnimarm kendisidir. Ciinkii mimar olmasaydi o bi- 
na da meydana g-elmezdi. §u halde mimar, diet, bina da onun maluiii 
olur. Mimarda bir bina projesl yapmak kudret ve melekesi olmasaydi ve- 
ya bu kudret ve meleke, mimardan bir eser yapmasmi lisan-i istidadiyle 
ondan istememi§ olsaydi, mimardan boyle bir eser zuhura gelemezdi. 

Demek ki mimardaki kabiliyet ve meleke ona bir bina projesi yap- 
masi igin manevi bir talep ve israrda bulunmugtur. Mimar da bu talebin 
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Akim (Illet ve malul) nispetlerinden mxieerred olarak 
verdigi hukiimler dogrudur. O, nazari delilin kendisine verdi¬ 
gi kanaat haricinde bir hadiseye rastlandigi vakit onun vara- 
cagi son netice, varlxgm bu gokluk igindeki birligini anlaym- 
ca, bu suretlerden her bir surette her bir malul igin bir illet ol- 
masx gerekli olduguna gore kendi maluliine illet olan gey ma¬ 
lul olmaz, belki bu husustaki hukiim, suretlerin degigmesiyle 
de degigir. Su halde illet, kendi maluiii igin malul olur, kendi 
maluiii de onun illeti olur demekten ibarettir. Akil sahibi, igi 
oldugu gibi takdir ederek kendi nazari diigiincesine gore haki- 
kati °anliyamadigi vakit yapacagi gey budur. Onun illet ve ma¬ 
lul nispetleri hakkmdaki goriigii boyle olunca bu dar ve sikm- 
tilx durum digrnda akli ve nazari diiguncenin daha genig bir 
alanda nereye kadar varabilecegini nasil tahmin edebilirsin? 

Su halde Peygamberlerden daha akilli kimse yoktur. Mu¬ 
hakkak ki onlar ilahi haberlerden getirdikleri geyi getirmigtir. 
Buna gore de akhn ispat ettigi geyi ispat ettiler. Ayrica aklm 
yetigmedigi ve kendi kendine imkansiz gorerek tecellide kahul 
ve ikrar ettigi hakikatleri de Have ettiler. §u halde Akil, tecel- 
liden sonra kendi nefsiyle bag baga kalxnca gordxigii geyden 
hayrete diiger. Bu takdirde eger kul Tanri’nm kulu ise akli ona 
havale eder, gayet nazari dxigiince ve aklm kulu ise Hakk’x 
onun hiikmii altma koymug olur. 

Bu (hayret veya Hakk’i aklm hiikmii altma koymak key- 
fiyeti) ahiret hayatxndan gafil olanlarda diinyada iken goriilen 
bir haldir. Arifler ise iizerlerinde diinyaya ait hukiimlerin ce- 
reyan etmekte olmasi dolayisiyle guya diinyevi surete zabir 
olurlar. Halbuki Allah, onlarm suretlerini kendi batmlarinda 
ahirete ait zuhur ile degigtirmigtir. Onlar igin bu zaruridir. 
Ciinkii onlar suretleriyle (halk iginde) meghuldiirler l 1 ). 

Amma onlar, Allah’m kalb gozlerinden perdeyi kaldxrdigi 

vtesirine uyarah eseri meydana getirmigtir; o halde bina, malul iken 
illet yerine gegmigtir, mimar da onun maluiii olmugtur. Mutercim 

(1) «Benim Velilerim kubbelerim altmdadir. Onlari benden bagka 
kimse bilmez» mealindeki hadis-i kudsiye isarettir. 


Miitercim 
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kimaeler (Basket ehli) nazannda gizli degildirler. §u halde 

Tann ^ ^ Tl ** idrak “ler 

Tann anfloindfin higbin yoktur ki mazhar olduklan Ilahi te- 

ceih dolayisiyle ahirette hagrolunacagi suret lizere diinyasin- 

da da hagir ve kabnnden negir edilmig olmasm. Bu takdirde o 

— lah ’ m bazi kulIanna bahgettigi inayet sebebiyle 
bagka kullann goremiyecegi geyleri goriir, bagkalannm ere- 
miyecegi hakikatlere erer. 0) ere 

, , klm> Nuh Aleyhisselam’dan once Nebi iken semava 
kaldmldiktan sonra tekrar Resul olarak indirilen ve iki tiirhi 
yaratdig sirnna mazhar olan Ilyas Aleyhisselam’a ait hikmeti 
ma ve onun her iki menzil ve mertebe arasim birlestir- 
mx§ bir peygamber oldugunu bilmek isterse, akhn hiikmiinden 
yam semadan nefis ve gehvet alemine insin, mutlak hayvan 
siin. Ancak bu suretledir ki insan ve cin taifesinden bagka 
her hayvamn kegfettigi geyi kegfedebilir. Igte bu durumda o 
ayvan lgi ile tahakkuk etmig oldugunu bilir. Hayvanligm da 
ki alameti vardir. Bin bu (insiyaki) kegiftir. Bu kesfe erince 
abrinde kimlerm azap eektigini, kimlerin nimet ve rahat icin- 
de olduklarmi duyar, oliiyii diri, susani konugur goriir otura- 

Ovle^bTT^ 6 !'^^ UnU sezer - lkinci al amet ise dilsizliktir. 
faLt b + dl S1Zllk t kl g0rd ^ iinii soylemek istese konugmaya 
takat getiremez. Igte bu zamanda gergekten bir hayvan gibi 

madaf f S8 “ z “f iz vardlr ki alameti ol- 

inemedi b “ ha y vanllk mertebesine 

Allah beni de bir zaman bu makamda bulundurdurdu Ben 
tamamiyle hayvanligimla kaldim. Her geyi goriirdiim gordii 

™haMe k^d iSter k im ' ^ ** tUrW buna kadir °k- 
iamaXn tonugamiyan dilsizlerten farkli bu- 

gu vfkrttobiS m„ S S ik ’ b ^ bahsett @“ iz d m-umda bulimdu- 
g akit tabiat madde aiyle ilgisi olimyan saf ve miieerret akil 

har 5IQmd “ baht tecelliye maz- 

vo.^d'r.atr be?eri varh * 1 bu *-“• — 

Miitercim 
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mertebesine gegmig olur. Bazi geyler goriir ki onlar, tabiat su- 
retlerinde beliren teeellilerin kaynagindan gelmektedir. Boyle 
olunca bu hiikmiin tabiat suretlerinde nereden zahir oldugunu 
manevi zevk yoliyle bilir. Eger o salik, tabiat aleminin rah- 
mani nefesin aym oldugunu kegif yoliyle anliyabilirse ona bol 
hayir verilir. Bununla beraber eger bizim soyledigimiz haki- 
katle yetinir de buna kanaat ederse akli iizerine hakim olan 
marifetten bu kadan da ona kafi gelir ve gu hale gore de arif- 
ler ziimresine girmig olur. Salik bu irfan ile Allah’in “Kafirleri 
miiminler oldiirmediler, lakin onlari Allah oldiirdii” mealinde- 
ki ayetin manasmi zevk yoliyle anlar ve bilir ki kafirleri ancak 
demir, harb aletleri ve bunlarm suretlerini halk eden Allah 51- 
diirdii. §u halde oldiirme ve toprak atma fiili biitiin bunlarm 
meemuu ile oldu. Bu marifete eren salik her igi hem asillari 
hem de suretleriyle goriir, gu halde goriisii tarn olur. Eger ta- 
biattaki rahmani nefesi miigahede edebilirse goriigu hem tam, 
hem kamil olur. Bu takdirde gordiigii §eyde Allah’tan bagka 
bir varlik goremez, O gorenle goriineni birbirinin aym bilir ( 3 ). 
Bu hikmete dair soyledigimiz sozlerden bu kadan kafidir. Ba- 
§an ve hidayeti ihsan eden Ulu Tann’dir. 


(l)Hallac-i Mansur diyor ki: «G6zxime goriinen bu varlik sen misin, 
yoksa ben miyim? Ikilik ispatmdan seni ve beni tenzih ederim.» 

Miitercim 
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LOKMAN PEYGAMBERDEKl tHSANl HIKMETtN ASLI (i) 

— Tanri nzik vermeyi dileyince biitiin varliklar onun gi- 
dasi olur ( 2 ). 

— Eger Tanri mesiyet’i bizi riziklandirmak dilerse o bi- 
zim igin megiyetin diledigi gibi gidadir. 

— Onun megiyeti iradesidir. §u halde deyiniz ki Q, me- 
giyetiyle iradeyi diledi. Bu takdirde de; irade megiyetin dile¬ 
digi geydir. 

— Artigi da diler, eksigi de, halbuki onun megiyetinden 
bagka bir megiyet yoktur. 

— §u halde bu, ikisi arasmdaki farktir. Bunu incele, bir 
cihetten de ikisinin de zuhur ve tecellisi miisavidir. 

Allah, (Kur’an’da) buyurdu ki “Biz Lokman’a hikmet ih- 
san ettik, kendisine hikmet verilen kimseye de muhakkak gok 
hayir verilmigtir.” §u halde Lokman, nass ile ve Allah’in hak- 
kmdaki gahadetiyle bol hayir sahibidir. Hikmet, bazan sozle 
ifade edilir, bazan da (megkutun anha) olur. (Yani agikga ifa- 
de edilmiyerek hakkmda siikut edilir). Lokman’m kendi oglu- 
na “Yavrucugum muhakkak ki igledigin amel bir hardal tanesi 
agirliginda bile olsa, o amel ister bir kaya iginde, ister gokte 

(1) thsan hikmetinin Lokman’a nispeti ona esya’nm hakikatlerini 

ogretmek suretiyle Allah’in Pol hayir vermi§ ve buna ayetle teyid buyur- 
mu§ olmasindandir, Miitercsm 

(2) Megiyet, irade ve Hakk’m gidasmdan maksat ne oldugu, Da- 

vud ve Ibrahim boliimlerinde izah edilmigtir. Mtitercim 
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veya yerde olsim Allah onu meydana gikanr” mealindeki ayet¬ 
le vermig oldugu ogiit, dille soylenen hikmetlerdendir. Oiinkii 
Lokman bu ogiidiyle, Allah’in bir hardal tanesini bile meyda¬ 
na gikaracagim anlatmig oldu. Allah da Lokman’m bu sozitnii 
kitabma kaydetti ve bunu soyliyen kimseye iade etmedi. Fakat 
(Meskutiin anha) olan, (agiklanmasi caiz olamiyanj hikmet 
ancak hal karinesiyle bilindi. Lokman, hardal tanesini kime 
isnat ve ispat ettigini siikutla gegigtirdi. Onu soylemgdi. Allah, 
o taneyi sana veya senden bagkasi igin saklar demedi. Belki 
umumi bir ifade ile soyledi. “O goklerde de yerde Allah’tir” 
ayetindeki hikmeti goz oniinde bulunduran kimsenin bunu an- 
liyabilmesi igin tembih makammda o tanenin goklerde ve yer¬ 
de olduguna igaret etti. §u halde Lokman hem bahsettigi hem 
de siikut ettigi bu hikmetle muhakkak Hakk’m her malumxm 
aym oldugunu tembih etmig oldu. Qiinkii malum (bu mertebe- 
de) §ey ’den daha umumidir. Bu itibarla da meghullerin en 
meghuludiir i 1 ). 

Sonra Lokman, hikmet ve marifette daha ileri giderek onu 
yeter dereeeye yukseltmek ve kemaliyle aimak igin “Allah La- 
tiftir” dedi. Bu isimle adlanmig ve kendisini bu suretle tarif 
ve tahdit etmig olan zatm her geyde o geyin aym olmasi onun 
lutuf ve letafetindendir. Hatta o gey hakkmda ancak onun 
isminin uygun geldigi ve ona delalet ettigi geydir denilir. §u 
hale gore bir goktiir, yerdir, kayadir, agagtir, hayvandir veya 
melektir, veyahut rizik ve yemektir denilir. Halbuki hergeyden 
beliren ve her geyde goriinen ancak tek bir varliktir. Nasil ki 
Eg’ari’ler butiin alem cevherle belirir derler. §u halde o cevher 
tek bir cevherdir. Bu bakima gore de o cevher bizim “tek var- 
lik” dedigimiz geyin aymdir. Sonra Eg’ari’ler, alemin arazlarla 
degigmekte oldugunu soylerler, bu da bizim “egya suret ve nis- 
petlerle gogalarak biribirinden ayrihr” soziimiize uymaktadir. 
§u halde isterse egya suretleri, arazlan ve terkipleri itibariyle 

(1) Ehadiyet yani zat mertebesinde Malfim mevcut oldugu halde 
§ey, yani varliklar mevcut degildir. §u halde Malfim egyaya nazaran da¬ 
ha kadim ve umumidir. Halbuki bu mertebedeki malfim yani Hakk’m 
zati meghullerin meghuludiir, demek istedigi anlagiliyor. Mfitercim 
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nbindcn bagkadir, tek cevherden ibaret olmalan bakimmdan 
da biribinnin aymdxr diyebilirsin. Bunun igin herhangi bir su- 
ret ve terkibm tanfinde cevherin aym nazara alinir. Bu takdir- 
e biz, cevher, Hakk’in gayn degildir deriz. Halbuki kelamci- 
! ’ cevher adiyle amlan gey her ne kadar Hak ise de o cevher 
ke § if ve tecelli ehli olan Velilerin her kayittan uzak bildiklerl 

hikmetidf / 111 d6glIdlr samrIar - i§te bu Hakk’in latif olmasinm 

Lokman daha sonra latif olan Hakk’i vasiflandirarak ha- 

Z S1 J r ° g ’ yani 0na ihbardan hasil olan bir ilim isnad 
etti. Bu dim ise Kur’an’da “Biz sizi imtihan ederiz, ta ki iginiz- 
de mueahit ve sabirli olanlar kimdir bilelim” mealindeki ayet- 
te igaret buyurulan ilimdir, zevki bir bilgidir. Bu ayette Allah 
i§i hakikat ve mahiyeti iizere bilmekle beraber kendi nefsini 
llimden faydalanir gibi gosterdi. Halbuki Ulu Tanri’nm 

^ bUdird ® bir iimin “““ imkan 
yoktur. §u hale gore Allah zevk! ilim ile mutlak ilim arasim 

Ter™^.' " ki ’ 2Wk! Ulm ' ^ V6 “ 

AUah kendi nefsinden Iraber verirken, kuhrnim kuwetleri 
oldugunu bildirdi. Nasil ki kudsi hadls’te •‘Kulumun Sem’i" 
yam i§itme kuweti “durum" buyurdu. Bu sem’i, kulun kuv- 

rf‘ e ™ d ™. . b, f “Onun bamn "olurum" soziindeki 

boylece kulun kuwetlerindendir. “Lisam olurum” 
sozundeki Usan ise kulun azasindan bir uzuvdur. “Eli ayaai 
o urum sozlerindeki el ve ayak da bu ciimleden birer uzuv- 
ur. Bu o demektir ki Allah tarifini yalmz kuwetlere miinha- 
sir kilmadi, uzuvlan da birlikte soyledi. Halbuki kul bu uzuv 
ve kuvvetlerden bagka bir gey degildir. Ancak kul adiyle ani¬ 
lan mahlukun ayn’i (burada) Hak oluyor. Bununla beraber 
kulun ayn i efendmin ayn’i degildir. giinkii nispetler kendi zat- 
lanyle bilimrler. Halbuki bu nispetler kendisine isnad olunan 
Hakk m vucudu bilmemez. giinkii viicutta ve biitiin nispetlerde 
onun aymmn gayri yoktur. Boyle olunca o biitiin nispetlere, 
izafetlere ve sifatlara sahip olan tek varliktir. 

§u halde Lokman’m ogluna ogiidii verirken, yukarda so- 
ZU gegen ayetteki “Latif” ve “Habir” gibi iki ilahiVsimle Tan- 
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nyi vasiflandirmasi kendisindeki hikmetin tarn ve kamil ol- 
masindan ileri gelmigtir. Eger bu vasfi “viicut” manasma ge- 
len “oldu” fiiliyle birlikte getirmig olsaydi hikmette en yiiksek 
ve en tarn bir mertebeye ermig olurdu (*). 

Allah, (bu ayette) Lokman’m soziinii onun sbyledigi ma- 
nada hikaye etti ve ona bir gey ilave etmedi. Her ne kadar 
Lokman’m “giiphesiz Allah Latif ve Habir’dir” sozii Allah’m 
sozii ise de (hikmette) Lokman’dan alim olan Allah eger bu 
sozii (kendi tarafmdan) tamamlamak dileseydi bunu (Lok- 
man’m meskut biraktigi “olmak” fiiliyle) yani “Allah Latif 
ve Habir oldu” mealinde olarak ifade ederdi. 

Lokman’m “Eger bir hardal tanesi agirligmda” soziine 
gelince, bu ifade tarzi gida ile ilgisi olanlara mahsustur. Hal- 
buki bu hardal tanesi, Allah’in “Zerre miktan hayir igliyen 
onu goriir. Zerre miktari ger igliyen de onu goriir” mealindeki 
kelammda igaret buyurulan zerreden baska bir gey degildir. 
Bu itibarla o zerre gida ile ilgili olan mahluklann en kugugii- 
dxir. Bir hardal tanesi de gidamn en kiigiigiine igarettir. Eger 
gida alan mahluklar arasmda zerreden daha kiigiik bir gey ol- 
saydi, Allah elbette onu zikrederdi. Nasil ki ayette “Allah bir 
sivrisinekle dahi olsa mesel darb etmekten haya etmez” bu- 
yurulduktan sonra “Onun mafevki ile” denildi. Kiigiikliikte 
sivrisinekten daha kiigiik canli mahluk oldugu Ilahi bilgide 
sabit oldugu igin “Onun Mafevki ile” kaydim ilave buyurdu. 
Bu kiigiikliikte sivrisinekten daha ufak bir mahluk ile demek¬ 
tir ( 2 ). Bu Allah’m soziidiir. Zelzele suresindeki ayet de boyle- 
ce Allah soziidiir. §u halde bunu boyle bilmelisin. Boyle olunca, 
muhakkak Allah viicudda daha kiigiik mahluklar oldugu hal¬ 
de ancak zerrenin agirligim soylemekle yetindigini biz biliriz. 
giinkii O muhakkak zerreyi bir miibalaga (olgiisu) olarak 

(1) Tarn «§iiphesiz Allah Latif ve Habir’dir;> diyecek yerde «Allah 

Latif ve Habir oldu» deseydi hikmette en tistiin mertebeye yukselirdi. 
gifinkii sifatlar Zatm viicudima baglidir. Mixterctm 

(2) Mevlana, Mesnevi’de bu canh zerreleri goyle ifade ediyor: «Agiz- 
lan hep agik zerreler gordum, onlarm oburluklanm yahut ufakliklarmi 
anlatsam uzun siirer.» Yedi ytiz kusur yil once mikroplann vasiflarmx 
basiret gdzii ile igoren biiyiik Tarm Agikinm §u sezi§i hakikaten manahdir 

X 1 . - 1® 

Miitercim 
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zikretti. Halbuki Allah her geyi en iyi bilir. 

Lokman’in ogluna tasgir sifatiyle hitabetmesi (Ogulcu- 
gum yahut yavrucugum demesi) bahsine gelince tasgir Rah- 
mettir. Bu rahmet ve merhamet dolayisiyle ogluna kendisini 
saadete gotiirecek ameller iglemesini vasiyet etti. Lokman’in 
“Allah’a ortak kogma” soziyle oglunu sirk’ten menetmesindeki 
ogiitlerinin hukmiine gelince §irk yani Tanri’ya ortak kogmak 
en biiyiik zulilmdur. Burada mazlum olan da llahi birlik ma- 
kamidir. Ciinkii ortak kogan kimse bu makami pargalanmak 
ve gogalmakla vasfetmig olur. Halbuki o makam egsiz bir var- 
liktir. (Tanri’ya ortak kogan kimse) ona ancak onun egini or¬ 
tak kilmig olur. Bu ise cehlin son mertebesidir. Bu girkin sebe- 
bi, marifeti oldugu gibi kavrayamiyan ve tek varliktan beliren 
gegitli suretler kargismda higbir gey anliyamiyan gahsm gag- 
kmligidir. Ciinkii o bu degigikliklerin tek bir kaynaktan belir- 
digini bilmez. Bu makamda gordiigii bir sureti oteki makama 
benzetir. O ilahi egsizlik makammdan beliren her bir suretin 
ancak bir pargasmi ahr. 

Malumdur ki girkte yani ortaklikta, miigterek maldan 
her ortagin payi ayridir. Bu pay, otekinin aym degildir. (Yani 
ortak bir tasarrufta iki gerikten birine ait olan hisse digerin- 
den bagkadir.) §u hale gore viicudda hakikat iizere ortak yok- 
tur. Ciinkii ortak malda, her gerik kendi hissesine sahiptir de- 
nildigi zaman, her ortagin ancak kendi payma malik oldugu 
anlagihr. Bunun sebebi ise girkette hisselerin giiyu’lu yani tak- 
simi kabil olmamasidir. Hisseler giiyu’lu olunea bunlardan bi- 
rinde tasarruf suyu’u kaldinr. ‘Tster Allah diye dua edin, ister 
Rahman diye”. mealindeki ayet bu meselenin ruhudur (*). 


(1) Seyh-i Ekber demek istiyor ki: Allah’a ortak koganlar onun ilahi 
sifatlanndan birlni otekilerinden ayirarak tilQhiyyeti yalniz o sifatta 
goriirler. Halbuki sifatlar zatmin nispetlerindendir ve aralannda giiyu’lu 
bir igtirak varsa da bu igtirak tek bir kaynaktan gikmig olan egsiz var- 
bgra biriigi kargismda yine o tek varliga riicll eder. Demek oluyor ki 
hakikatte vficutta igtirak yoktur. Gergi her ismin tasarrufu miistakildir, 
mesela Hath ismi Mudil isminden bagkadir. Nufayi ismi keza Miimit is- 
minden bagkadir. Bunlann herhangi biri tasarruf edince zat-i mutlak’- 
taki giiyu’lu igtrak kalkar, ancak Allah’m alemde mutlak tasarruf sa- 
hibi olduguna gore de ona gerik isnadi mevhum bir gey olur. Miitereim 


XXIV. FASS 

HARUN PEYGAMBERDEKi iMAMl HlKMETlN ASIA l 1 ) 

Bil ki, Harun Aleyhisselam’m viicudu “Biz Musa’ya rah- 
metimizden ona kardegi Harun’u Nebi olarak bagigladik” me¬ 
alindeki ayet geregince Rahamut ( 2 ) yani rahmet aleminden 
yaratildi. Onun Nebiligi de bu mertebeden oldu. 

giiphe yok ki Harun yagga Musa’dan biiyiik, Musa da Ne- 
bilik ydnixnden ondan yiiksektir. Harun’un Nebiligi rahmeten 
olunea kardegi Musa’ya “Ey anamxn oglu” diye hitabetti. Bu 
sozle ona babasiyle degil anasiyle hitabetmig oldu. Chnkii rah¬ 
met, hiikmiinde babadan ziyade anada toplanmigtir. Eger ana- 
da bu rahmet ve gefkat olmasaydi gocugunu biiyutiip yetigtir- 
meye sabredemezdi. 

Sonra “Sakalimi sagimi tutma, diigmanlarimi giildiirme” 
dedi. Bu sozlerin hepsi rahmet nefeslerinden bir nefestir. 

Musa’nm Harun’a ofkelenmesindeki sebep, ellerinde tut- 
tugu levhalara nazarlanni tesbit etmemesi idi. Bundan dolayi 
onlan yere birakti. Eger onlar dikkatle nazarlarmi tesbit et- 
mig olsaydi iizerlerinde Hilda ve Rahmet yazili oldugunu go- 
riirdii. Bunda Hilda olagan bir igin beyani idi ki, Musa’yi ofke- 
lendiren o igte Harun’un sugu olmadigma igaretti. Rahmet ise 


(1) Imam ve halife hakkinda Davud peygambere ait bolumde iza- 
hat vardir. Harun’un bu hikmete nispet edilmesi, onun hem Allah tara- 
fmdan hem de kardegi Mhsa Aleyliisselam yoniinden imam ve halife 
nasbedilmig olmasi dolayisiyle vasitasiz ve vasitali olarak iki tiirlti 
imameti nefsinde birlegtirmig olmasmdandir. 

Miitereim 

(2) RahamQt, ceberftt, melekut gibi hazarat-i ilahiyyedendir. Bn yiiee 

rahmet mertebesi demektir. Miitereim 
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kardegi igin gdsterecegi saygi idi. Musa (Tur’dan getirdigi lev- 
halara nazarim tesbit etrnig olsaydi) kavminin gdzii oniinde 
kendmden daha yagli olan kardeginin sakalini tutmazdi. §u 
haide Harun’un (yukarda sozii gegen) cevabi Musa’ya karsi 
gosterilmig bir gefkat ifadesi oldu. giinkii Harun’un Nebiligi 
Allah’m rahmetindendir. Boyle olunca ondan ancak rahmet 
ve gefkat sadir olur (i). Sonra Harun, Musa’ya “Ben senin fa- 
rad ogullan arasina aynlik biraktm diyerek beni bu tefrikaya 
sebep gostermenden korktum” dedi. giinkii buzagiya tapmak 
oniar arasina tefrika diigurmiigtii. Samiri’ye uyarak, onu tak- 

b f a ^ a tapanlar oldugu gibi bu ibadette Hazret-i 
Musa (Turdan) ddnunceye kadar ondan sormak iizere bekli- 
yenier de vardi. §u hale gore Harun Aleyhisselam onlann ara- 
sm a^ 1 ayrilik kendisine isnad olunur diye korkmugtu. Halbu- 
ki Musa, lgi Harun’dan daha iyi biliyordu. giinkii o, Allah’m 
muh akkak kendisinden bagkalarma kuiluk edilmemesini em- 

(1) Kur’an’da Araf ve Takat surelerindeki hatoerlere nazaran 
5lktlktan ” SamM ’ ° nun olan Hani““ 

IT ’ * ° gllUarmm M ^ir’dan gikarken yerli iialktan emaneten 

is olduk.Iari altm, gumus, ve miicevherati foeraber getirdiklerini ve 
ari f endl araIarirwIa alip satmakta olduklarim Haber verdi. Hakk’a 
uygan otayaii su balin online gegmek igin Iranian toplattinp yafemak 
lazxm geldigmi soyledL Harun, teklifl uygun buldu. Samir! bu muce^ 
a 1 op ayip eritti. Bu halitadan bir buzagi sureti yapti. Pek mahir 
r kuyumcu olan Samir!, heykeli yaparken Cebrail’in at iizerinde gor- 
mu§ oldugu msan geklme girmig timsalinden onun Cebrail oldugunu kes- 
federek .tarn aya*m, bast*. yerdea bir avu 5 toprak akp tZjjSL 
igme atti. Bu topraktan buzagiya hayat sirayet etti. Heykel bogiirmege 

S!\ PU ! PereStIite all§mi§ ° laU MQsa kavmi buna * badete -bagladilar. 

a ” m6ne call § tj lse de muvaffak olamadi. MQsa, Turdan do- 
nujiinde kardegi Harun’un kavmini idare edemediginden hiddetlenerek 
sakalma yapigti. Blindeki nurani levhalan yere atti. Bunlar yedi parga 

" S1 ****** UgtU ’ yalnU! bir tanesi kaldi. Musa’nm gadabi sakin- 
legtikten sonra yere attigi levhalan yine eline aldi. Kalan panada Hilda 
ve Kahmet yazih idi. Mdellif demek istiyor ki, Musa getirdigi levhalara 

m^r 06 , bEkSaydl bU HMa ve Kahraet kelimelerinin mana ve 

medlQllermi anlar ve kardegini haksiz yere hirpalamazdi. 


Miitercim 
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retmig oldugunu kavmi arasinda buzagiya tapanlann neye iba- 
det ettiklerini ve olan her igin ancak Allah’in kaza ve takdiriy- 
le meydana geldigini biidigi igin kardegi Harun’a itab etmesi 
Harun’un bu hakikati inkanndan ve buzagiya tapma keyfiye- 
tini kavrayamamasmdan ileri gelmigtir ( 1 ). giinkii arif, Hakk’i 
her geyden goren, belki Hakk’i her geyin aym bilen kimsedir. 
Demek ki Musa., yagga her ne kadar Harun’dan kiigiik ise de 
onu ilim terbiyesiyle yetigtirirdi. 

Harun Musa’ya soyledigini soyleyince, Musa Samiri’ye 
donerek ona “Ey Samiri, maksadm nedir?” dedi. Bu sual 
“Allah’i hususi surette buzagi suretine sokmakta kavmin mii- 
cevherlerinden bu cismi yapmaktan muradin nedir ki onlann 
mallarmi almakla goniillerini bu surete meylettirdin ?” de- 
mektir. Nasil ki Isa Aleyhisselam, farail ogullarma “Ey farail 
ogullan, her insamn kalbi mall tarafindandir. O haide siz mal- 
lannizi semada (Yiice alemde) farz edin ki kalbleriniz o aleme 
donsiin” dedi. Kalbler bizzat ihtiyat icabi olarak mala meylet- 
tiginden dolayi ona “Mai” denildi. §u haide kalblerin ona diig- 
kiin ve muhtag olmasi yiizunden mal en biiyiik gaye ve emel 
olmugtur. Suretlerin devam ve bekasi yoktur. Musa, buzagi 
heykelini yakmakta acele davranmasaydi bile o suret yine (za- 
manla) mahvolup gidecekti. Halbuki Musa’ya gayret galebe 
etti, onu yakti, sonra kiiliinii denize savurdu. Samiri’ye, “yap- 
tigm ilah’ma bak!” dedi. Musa bu Ilahi tecelliden bir ciiz’ ak- 
settirdigini biidigi igin kavmine de bunu ogretmek igin tem- 
bih yoliyle onu “llah” adiyle andi ve “biz onu elbette yakariz” 
dedi. Allah, hayvam insana musahhar kilmig, insanm hayati 

(1) Buzagiya,, putlara veya ate§e tapanlann bu ibadetleri, 
dolayisiyle Hakk’a rticai eder. gkinkii oniar ancak bu suretlerde beltren 
mukayyet Hakk’a tapmakla yine Hakk’a ibadetten aynlmig olmuyor- 
lar. Mahmud-i gebisterl’nin dedigi gibi, kafir, putta tecelli eden haki¬ 
kati anliyabilseydi kendi dininden dalalete dii§er miydi? Madd! Ilah’lara 
tapanlar da binnetice yine Hakk’a tapiyorlar. gkinkli Hakk’m vticudun- 
dan ayri bir vticut yoktur ki bu ibadetleri o muhayyel llah’a ait olsun. 
Ancak oniar mutlak olan Hakk’i bir mazharda mukayyet gormekle ha- 
taya dusmiiglerdir. Miitercim 
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igin hayvanlann hayati iizerinde tasarruf kudreti vermigtir. 
Hususiyle “hayvan gekiinde yapilmi§ olan” buzagimn asli da 
hayvan cinsinden degildir. §u halde teshir hususunda hayvan- 
dan daha elveriglidir. Ciinkii bu (yapmacik mahluk) irade sa- 
hibi olan hayvandan bagkadir. O hig gekinmeden kendisinde 
tasarruf eden kimsenin hiikmu ile hareket eder. 

Halbuki hayvanda bir kasit ve irade vardir. Bazan ken¬ 
disinde tasarruf eden kimseye kargi mukavemet gosterir. Hay¬ 
vanda iradesini kullanma kudreti olunca insamn kendisinden 
istedigi seylere kargi serkeglik gosterebilir. Onda bu kuwet ol- 
maz yahut istegine uygun diverse insamn arzu ettigi hizmet- 
lere boyun egerek itaat eder. Nasil ki insan da Allah’in yiice 
mertebelere yiikselttigi kimselerden bekledigi mal ve menfaat 
kasdiyle kendisi gibi bir insana itaat gosterir. Bu boyle bir 
maldir ki bazi hallerde ona iicret denir. Nasil ki Allah, «Biz 
onlarm bazismi bazismxn derecesinden iistiin kildik, ta ki bir 
kismi otekilerini metbu ve bask an olarak tamsmlar» fouyur- 
mugtur. Su halde bagkana itaat eden kimse ona insanligi yo- 
niinden degil ancak hayvanligi yoniinden boyun eger. C iink ii 
burada iki eg birbirinin ziddidir. Mertebesi yiiksek olan mal 
veya mevki kuwetiyle, insanligi ile otekini teshir eder. Ote- 
ki de ona insanhgmdan degil, ya korku veya tamah yuziinden 
ve hayvanligi yoniinden itaat eder. §u halde ona kendi esi olan 
bir kimse itaat etmemigtir. Hayvanlar arasmdaki dirliksizlik- 
leri gormez misin? Hayvanlar birbirine estir, esler ise birbi¬ 
rinin ziddidir. Bunun igin Allah diger bir ayette: «Bazimzm 
derecesini bazilarmizdan iistiin kildi» buyurdu. §u hale gore 
(tabi ile metbu) derece hususunda birbirinin aym degildir. 
Demek oluyor ki, teshir kudreti ancak aradaki derece farkm- 
dan ileri gelmektedir. 

Teshir de iki tiirliidiir. Biri teshir edenin diledigi teshir- 
dir ki, teshir edilen gahsi itaat altma sokmakta kahirdir. Bu, 
insanlik vasfmda her ikisi birbirinin aym olmakla beraber, 
efendinin, kolesini teshir etmesi gibidirler. Bu sekilde, efendi 
kolesini derece iistiinliigu ile teshir eder. 

Ikinci gekilde teshir ise hdl ile olur. Bu, tebaamn hiikum- 


da.rlan m teshir etmesidir ki hukiimdar, tebaa arasinda zulmii 
kaldirmak, onlann korunmasim saglamak, tebaaya diigman- 
lik edenlere kargi harb agmak, can ve mallarim diigman teca- 
viiziinden muhafaza etmek hususunda tebaamn emir ve arzu- 
suna tabidir. Biitiin bu igler tebaamn hiikiimdari hal ile teshir 
etmesi demektir. Hakikatte ise mertebe teshiridir. Qiinkii sal- 
tanat mertebesinin icaplan sultan uzerine bu vazifelerin ifa- 
sim hiikmetmigtir. §u hale gore, hiikiimdarlardan bir kismi 
kendi nefisleri igin galigmig oldu, bazilan ise igin hakikatini 
bildi ve anladi ki, kendisi mertebe yoniinden tebaasimn teshi- 
ri altindadir. Bu itibarla onlann kadrini ve hakkim teslim et- 
ti. Igte bu gibi irfan ehli hiikiimdarlara Ulu Tann igin ig yii- 
ziinii oldugu gibi bilen ulema’mn ecir ve sevabim iicret olarak 
verir. Allah, kullarimn hali iizere oldugundan (bu gibi hayirli 
amellerin) kargiligmi vermek de ona diiger. Gergi biitiin alem 
kendisine «teshir olunmug» denilmesi miimkiin olmiyan Hakk’i 
hal ile teshir eder, nasil ki Allah kendi nefsi hakkmda O «Her 
an bir haldedir» buyurdu. 

Harun’un buzagiya tapanlan bilfiil bu igten vaz gegirme- 
ge muktedir olmamasma kargi Musa’mn buzagiyi mahvetmek 
igin musallat kilmmig olmasi Allah’a her bir surette ibadet 
olunmak igin viieutta zahir bir hikmet oldu. Gergi buzagimn 
sureti, onu yaktiktan sonra zail olursa da bu, ancak ona tapan- 
lar nazannda Ilah’lik kisvesine biiriindiikten sonra zail olur. 
Bunun igin mahlukat nevileri arasinda ya Ilah’lagtirmak, ya¬ 
hut teshiri altmda kalmak suretiyle ibadet olunmiyan bir mah¬ 
luk kalmamig oluyor. ( x ) §u hale gore akliyle diigiinen kimse 
igin bu ibadet gereklidir. Halbuki alemden herhangi bir geye 
ibadet eden kimse onu ululamak ve kalbinde ona yiiksek bir 
mevki ve derece vermek suretiyle ibadet eder. Bundan dolayi 
Hak kendisini bize (Refi iid- derecat = dereceleri yiiksek) di- 
ye bildirdi. Kendine (Refi iid-derece = derecesi yiiksek) de- 

(1) Yani kimi puta tapanlar gibi ta§a, agaca, kimi servete, 
mala, kadma, mevkie hulas a tesir v© teshiri altmda kaldigi §eylere ta- 
parlar. Evvelkilere tapanlarm ibadeti (Ibadet-i te’lih), sonrakilere ta- 
panlann ibadet-i ise (Ibadet-i teshir) dir. 

Mtitercim 
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gUnk/llth 6 ST ^ ^ VarIikta derecel eri gogaltilmig oldu. 

yi aksettiren bir mahal oldugu icin Hakir’* n f ’ 1 h t dh ' 
olundu. Kendisine ibadet olunan en MyUk teceS Zhm HT* 

u sutf; si r Mh edinen kim - 

biiyiigiidur Ciinlm l § halde heva > mabudun en 

Ink edilir Vt u ? hangl blr §eye ancak onun sevkiyle kul- 
luk edilir. Heva hakkinda ben gu misralari terenniim ettim 

A§k ve muhabbet hakki icin miihatt-oi v. 
sebebidir. Kalbde agk olmasaydi Heva’ya ibadet 

kemmeidt ln Allah y h dai ^ ^ g5rmtiyor musb n? Ne mil- 

- — — 

bu M ta“et" bUyUrda Ha * 

S TL“- Hak ‘ badet ^ Wr 
“ T a^ e 

^c 0 b ts“; k ^r r? r* <*» •*» 

ibadet etmez ve oau baL y r ltmeseydl Allah’s 

edinmigtir. § u hale fore L7T ™ mUhabbetle tlah 

ve heva’simn * 

bud^apatdava^e 

malhltLteSSla^,«u™“S se ^f el ^“ 3 *3k ve 

Zine idim > kendimi bildirmeye meyi ve muhahhef Z' ^ ^ 

diye varhklan yarattim.» m Ve bem ,biIsinl er 


Miitereim 
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kimse kendi ilah’mdan bagkasma tapanlari kafir saymakta ve 
azieik bir anlayiga varabilen kimse ise agk’m birligi, belki de 
tek bir kaynaktan gelmesi dolayisiyle hayrete diigmektedir. 
Ciinkii agk, her tapan kulda tek ve aym gey dir. §u halde Al¬ 
lah O kimseyi hayret ve dalalete diigiiriir, yani her tapan ku- 
lun ancak kendi heva’smdan bagka bir §eye ibadet etmemesini, 
ister, megru bir emre tesaduf etsin, ister etmesin, onu ilimde 
dalalete diigiirur. 

Kemal ehli arif, kendisine tapilan her mabud’u Hak icin 
bir tecelli mahalli goren kimsedir. Biitim mabud’lara, tag, 
agag, hayvan, insan, yahut yildiz veya meleklere kendi hususi 
isimleriyle beraber ilah adim verdiler. Bu gegitli isimler, egya 
igin ayirici birer isimdir. llahlik ise oyle bir mertebedir ki, ta¬ 
pan kimse onda kendi mabudunun mertebesi bulundugu ha- 
yaline kapihr. Halbuki o mertebe bu hususi tecelli mahallinde, 
bu mabude sarilmig olan bu has kulun goziinde hakikat iizere 
goriinen Hakk’m zuhur ve tecellisinin bir mahallidir. Bundan 
dolayi bazi arifler cehalet sozii olan gu «Biz, putlara ancak 
bizi Allah’a yaklagtirsm diye tapiyoruz» soziinii soylediler. 
Bununla beraber onlara (Alihe = Tanri) adim verdiler, hatta 
«Muhammed bu aliheleri tek bir ilah mi yapti? Muhakkak ki 
bu acayip geydir!» dediler. Onlar gergi onu inkar etmediler, 
belki bu sozden hayrete diigtiiler. Qiiukii onlar, suretlerin gok- 
lugu ve tanriligm o suretlere nispeti iizerine durmuglardi. Ger¬ 
gi Resul geldi, onlari tagtan yapilmig oldugunu bildikleri ve 
«Biz bu putlara ancak bizi Allah’a yaklagtirsm diye tapiyo- 
ruz» diyerek inandiklari, kendi aralarmda ispat ettikleri, ken¬ 
di gahadetleriyle bilinen fakat goriinmiyen tek bir llah’e da- 
vet etti. Bundan dolayi Allah, Peygamberine «de ki onlari ad- 
lariyle soyleyin» buyurmakla (bu soz) onlari puta tapmaktan 
alikoymak hususunda bir delil ve hiiccet oldu. §u halde puta 
tapanlar, o suretleri ancak hakikaten onlara mahsus oldugunu 
bildikleri isimlerle adlandirdilar. Fakat hakikati oldugu gibi 
anliyan arifler puta tapanlarin bu suretlerin ayetlerine degil 
ancak onlardan sezdikleri tecelli sultammn hiikmiyle o suretler- 
de Allah’a ibadet ettiklerini bilmekle beraber suretlerden iba- 
ret olan bu putlan inkar etmig goriinurler. Qiinkii muhakkak 
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onlarm ilimdeki mertebeleri iman ettikleri Resul’iin hiikmiine 
uyarak vaktin hukmiinde bulunmalanm gerekli kilar ve onla- 
ra o suretle (Mii’minler) ismi verilir. Bu bakima gore arifler, 
vaktm kullaridir. Egyada tecelli eden Hakk’i bilemiyerek onu 
mkara kalkigan Mii’min ise Hakk’in cahilidir. Nebi’den Resul- 
den ve onlarm varislerinden olan kemal ehli arife gelince- 0 
(putlarm suretinde beliren) Hakk’i gizler. §u hale gore ’ de 
vaktin Resuliine uyarak onu (bu suretlerde beliren Hakk’a 
ibadetten) sakinrmg olmasmdan dolayi Resulii ile birlikte «Ey 
ResCiliim, de ki siz Allah’i seviyorsamz bana tabi olun ki Allah 
da sizi sevsin» ayeti geregince Tanri sevgisine tamah ederek 
Resul’e tabi olmalarim ve puta tapanlann bu hareketten sa- 
amnalanni emreder. §u halde Resul, kendisine ihtiyag gorii- 
len ve ancak toplu bir halde bilinen fakat goriinmiyen gozler 
tarafmdan idrak edilmesi miimkiin olmayip belki egyada beli¬ 
ren lutfu ve yayiligiyle gozleri kapliyan bir Ilah'a davet eder. 
Nasil ki gozler, insanm kendi bedenini ve zahiri suretlerini 
idare eden bir ruhu mevcut bulundugu halde, bu ruhu idrak 

edemez. §u halde o musallat olan llah latiftir, batin ve zahir- 
leri habirdir. 

Habirlik de zevk ile olur. Zevk ise tecellidir. Tecelli de su- 
retierdendir, bu hale gore suretleriri varligi zaruridir. Onlan 
goren kimsenin de agk ve muhabbetle onlara ibadet etmesi ge- 
reklidir. Eger bu niikteyi anladinsa hakikat boyledir. Yolun 
sonu Allah’a vanr. 


XXV. FASS 

MCJSA PEYGAMBERDEKi 
ULVl HIKMETIN ASLI O 

Musa yuziinden (Firavn tarafmdan) oldiiriilen erkek <jo- 
cuklann katledilmesindeki hikmet, gocuklardan her birinin 
hayati, Musa’ya yardim ile avdet etmesi igindir. Qiinkii bun- 
lardan her biri Musa’dir diye katlolundu. Halbuki (llahi bilgi- 
de) Cehil yoktur. §u halde olen her gocugun hayati yani Mu- 
sa’nin yiizunden olenlerin hayati Musa’ya ait olmak gerekli- 
dir. Onlarm hayati da, yaratiliglarmdaki zahir hayat olup nef- 
se ait arzu ve garazlardan higbiriyle gizlenmig degildir. Bel¬ 
ki yaratili§larmdaki hal iizeredir. Boyle olunca Musa kendisi 
oldugu zanniyle oldiiriilenlerin hayatimn me emu u sayilir. ( ) 
§u halde ruhundaki itidat ile ilgili olan geyden oldiirulen ^ bu 
gocuklar igin hazirlanmig olan her tiirlii hal ve vasiflar, Musa 
da mevcut idi. Bu, Musa igin Allah’m hususi bir lutfudur. On- 
dan once his kimseye nasip olmadi. Qiinkii Musa daki hiikiim 
pek goktur. Ben Ulu Tanri dilerse hatirimda kalan llahi emir- 
ler derecesinde bu bahis ile ilgili olanlan anlatacagim. Bu anla- 


(1) Hikmet-i Ulviyye’nin MQs&’ya isnadmda F&sus garihleri 
birqok sebep ve teviller gostermiglerdir. Bunlarm en kuwetlisi Firavn’- 
un kavmine kar§i «Ben sizin enyiice Rabb’mizim» demeslne mukabil 
Allah’in MUsa’ya hitab lie «karkma, guphesiz sen 8,lasin.» mealindeki 
avetivle ulviyyet hakkinin ona Allah tarafmdan verilmig olmasidir. 

Miitercim 

(2) Musa’nin dogdugu yil tsrail gocuklarmdan, bir rivayete gore, 
yetmls bin erkek gocuk oldiirulmiigtiir. 

Miitercina 
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taeagim hikmet, bu babda onunla (M&na aleminda! a 
tugum geylerin ilkidir. aiemmde) konus- 
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sinde ancak unsurlardan ibaret bulunan bir cismin yardimiyle 
basil olur. Nefis bu cisimde basil olup da onda tasarruf etmeye 
ve onu tedbir ile idare etmeye memur olunca, Allah bu kuv- 
vetleri ona alet kildi. Kendisinde sekinet l 1 ) bulunan bu tabu- 
tun idaresinde Allah’m nefisten diledigi marifete, nefis ancak 
bu kuwetlerle eri§ebilir.§u hale gore Musa kuwetlerle ilmin 
fenlerinde terakki etmek icin tabut ile suya atildi. Boyle olun¬ 
ca Allah Musa’ya bildirdi ki, her ne kadar bedenin sultam olan 
rub, bedeni tedbir ve idare ederse de onu yine kendi vasitala- 
riyle idare eder. Igaret ve hukiim yoliyle tabut denilen bu nd- 
suf ta yani cisimde yerlegmig olan kuwetleri, Halik, ona yol- 
da§ etti. Allah’m alemi idare etmesi de boyledir. Allah, kainati 
ancak kainat ile «yahut onun suretiyle» idare eder. Nasil ki 
Qocugnn varligi babamn viicuduna, miisebbipler, kendi sebep- 
lerine, megrUtlar sartlarma, maluller illetlerine, mediuller de- 
lillerine, muhakkaklar hakikatlerine baglidirlar. Bunlarm var- 
liklari ancak kendilerini meydana getiren miiessire dayamr. 
Bunlarm hepsi de alem topluluguna dahildir. Alemin igi bu 
kaide Iizere cereyan etmektedir. Bu kaide ise Hakk’m alemde 
tedbir ve tasarrufudur. §u halde Allah, alemi ancak alem ile 
idare etmektedir. 

Yukarda soyledigim «yahut onun suretleriyle idare eder» 
soziine gelince bundan alemin suretlerini kasd ettim. Bu su- 
retler ise Hakk’m kendini adlandirmig ve vasiflandirmig oldu- 
gu o giizel isimler ve yxice sifatlardir. Bize Hakk’m kendisini 
adlandirdigi hicbir isim erismedi ki biz onun ruh ve manasmi 
bu alemde bulmiyalim. Su hale gore de Allah alemi, alemin 
suretleriyle idare eder diyebiliriz. Nasil ki, zat, sifat ve fiiller- 
den ibaret bulunan Tanri varligmm biitiin juice vasiflanm 
nefsinde toplamis bir ornek olan Adem’in yaratilisi hakkinda 
da «§iiphesiz Allah Adem’i kendi sureti iizere halk etti» buyu- 
rulmugtur. Ciinkii Adem’in sureti ilahi varligm suretinden bas- 
ka bir gey degildir. §u halde Aillah insan-i kamil denilen bu 

(1) Sekinet hem siikun them de mesken manasmadir. «Tabut 
iis-sekinet» Musa’mn hem hayatim korumak hususunda validesine siiku 
net vermig hem de ona su lizerinde mesken olmugtur. Mtitercim 
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gerefli ve toplu omekte biitim ilahi isimlerle beraber biiyiik ve 
tafsilatli alemde mevcut olup da bu muhtasar omekte dahil 
bulunmiyan hakikatleri icad etti ve o insan-i kamil’i alemin 
ruhu kildi. Boyle olunca ona suretinin kemalinden dolayi ulvi 
ve siifli alemi musahhar kildi. Nasil ki alemde Allah’i hamd 
ile tesbih etmiyen bir §ey yoksa suretinin hakikati aks ettir- 
mesinden dolayi bu insan igin de alemde musahhar olmiyan bir 
§ey yoktur. Nitekim Kur’an’da «Yerlerde ve goklerde olan 
geylerin hepsini size musahhar kildi» buyurulmugtur. §u hal- 
de alemdeki geylerin hepsi insanlann teshirindedir. Bu haki¬ 
kati bilen kimse insan-i k&mil denilen dlimdir. Bilmiyen ise 
insan-i hayvan menzilesinde kalmig cdhiV dir. 

Musa’nm tabut iginde deryaya atilmasmm sureti, zahirde 
oliim idi. Halbuki bu, zahirde ve batmda onun igin oliimden 
kurtulus oldu. §u halde Musa, insanlann Him ile cehil olumiin- 
den dirildigi gibi dirildi. Nasil ki Ulu Tann «0 kimse ki blii 
idi.» Yani eehalet ile olmiigtu «Biz onu dirilttik» yani ilim ile 
diri kildik «ve biz ona bir nur bahgettik ki onunla insanlar 
arasmda yiirur» buyurmugtur. O nur ise hidayet i§igidir. Yine 
ayette «Acaba o kimse karanliklarda kalan kimseye benzer 
mi?» buyurulmugtur. Buradaki karanliktan maksat da dala- 
let sapkinhktir ki, cahil «Onun di§inda degildir» ayeti hiik- 
miince ebediyyen dogru yolu bulamaz. giinkii ilahi emirlerin 
kendi nefsinde sonu yoktur ki kul o noktada durabilsin. §u 
hale gore hidayet insamn hayret yoluna girmesidir. Buundan 
anlagiliyor ki emir hayrettir. Hayret ise istirap ve harekettir. 
Hareket de hayattir. §u halde siikun yoktur. Demek ki oliim 
de yoktur. Asil olan ancak varliktir. Binaenaleyh yokluk da 
yoktur. Bu hakikat suda da boyledir. giinkii topragm hayati 
ancak onun sebebiyledir. Suyun hareketi ise Allah’in «titresti» 
soziiniin delalet ettigi geydir. Topragm gebe kalmasi ayetteki 
«artti ve kabardi» soziidiir. Dogurmasi da «her giizel ciftten 
filizler tiiredi» buyurulmasidir. (i) Bu soz, toprak ancak ken- 

(1) §eyh-i Ekber’in i§aret ettigi ayet Hac sUresinin beginci aye- 
tinden. Mr pargadir ki §u mealdedir: «... Am kurumug gorimsun, iize- 

rme suyu indirdifimizde harekete gelir, kabanr, her turlii giizel bitkiler 
bitirir.> 

Mutercim 
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disine benziyeni yani kendi gibi tabii olan geyleri dogurdu de- 
mektir. §u halde topraktan dogan ve ondan beliren §ey ile top- 
rakta bir giftlegme hasil oldu. Boylece Hakk’m tek varligi da 
iireyip tiiremekle Ilahi isimlerin hakikatlerini anyan alem cin- 
sinden ve ondan zaliir olan gey dolayisiyle ondan gokluk meyda- 
na geldi; o goyledir, boyledir diye ifade edilen ilahi isimlerin sa- 
yisi artti. C 1 ) Allah, bu suretle bir iken iki (ve daha ziyade) ol¬ 
du amma. bu goklugun birligi onun hakikatine aykiri diigmedi. 
Halbuki Allah, zati bakimmdan tek ve egsiz bir varlik idi. Nasil 
ki kendisinde beliren suretlerle gogalan heyuldni ( 2 ) cevher de 
tek asildandir. Oyle ki o cevher, o suretleri kendiliginden, tagi- 
maktadir. Hak da tecelli suretlerinden kendisinde beliren geyler 
' dolayisiyle boyledir. §u halde Hak, akilda tek bir varlik olmak- 
la beraber alemdeki suretleri aks ettirdi. Oyle ise Allah’m 
kullari arasmda diledigi kimselere ogrettigi bu hususi bilgi 
bak ki ne kadar giizeldir. 

Firavun’un adamian Musa’yi bir agac (sandik) iginde 
bulduklan zaman Firavun ona (Musa) admi verdi. Kipti di- 
linde (Mu), su demektir; (Sa) da, agag manasmadir. Su hal¬ 
de Musa’ya iginde buldugu geyin ismini koydu. giinkii Musa’ 
nm tabutu (sandik) bir agag altmda durdu. Firavun onu 61- 
diirmek istedi. Halbuki egi, Musa hakkmda kocasmdan rica- 
da bulundu. O, Firavun’a soyledigi sozu Tann dili ile konug- 
tu. giinkii Allah, onu Kemal igin yaratmigti. Nasil ki Hazret-i 
Muhammed Aleyhisselam hem o kadm igin hem de Imran’m 
kizi Meryem igin erkeklere mahsus olan Kemal ile gahadet 

(1) ilah i isimlerin tek bir varlik olan Allsah’tan tiiremesi 
vahdet’in kesret balinde belirmesidir. Zat ismi olan Allah’in Hadi, Mudill, 
Muhyi, Miimit, Hafid, Rafi gibi gift ve kargilikli isimlerle tecellisi es- 
ma’da bir gokluk meydana getirmigtir. 

Mutercim 

(2) Hayula, Yunanca asildan gelmig bir kelimedir. Lug at manasi 
ilk madde demektir. Terim olarak, cismin birlegme ve aynlmasmdaM 
hassalan kabul eden cevherdir ki hem cisim, hem de nevi olmak ba- 
kimmdan iki suretin matoallidir. 


Miitercim 
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ederek ondan haber verdi. (>) Firavuxx'un e 9 x Asiye Musa hak 
kmda koeasma «Muhakkak o benim vp /• h k " 

dur.» dedi. §u halde yukarda dediginxiz g ibi Asiye'de hZri^' 

dfw Jl f S' 3 ™ M « s &’yi gormekle aydinlandi. Nasxl ki Firavun 
da bogulurkea Allah'xxx kendisine verdigi iman sayesindo ZT 
sa onun x S nx da goz axxrxx oldu. §u halde Allah Z 
k iravun u pak ve temiz oldiirdii Cirkin ™ . ■■ 

“ § ey ka lma d.. guxxkU 

nah xslemeden once ve imana geidigi anda kab etti Haltaki 
Islam (Yam Hakk'x) teslim ve tasdik) ewelce geemis ob„ 
g-unahlan ortadan kaldirir Allah tr gegmig olan 

• . V nr ‘ Allah > Du Dun ve mazhariyeti di- 

„ v, to j sm a ^ et ve alamet kxldi. Ta ki hie kimse llahi 

ra metten ixmutsuzlxxga diigmesin. giinkii kafirlerden baska 
iS kimse Tann rahmetinden umut kesmez. §u halde Firavun 
eger xxxxxxxtsuzlardan olsaydx imana yana § mazl “ k a ? 
ravxxn xxxx esx Asxye'nin kendi hakkxnda «o, bemm ve sem „ ieto' 
f? nUxU ° lsun ’ onu ol diirmeyin, ola ki yakxnda bize favdam 

“ zr* 

baWad,. Sonra Adah, Musa’ya sixt nineleri haram etti ta S 
^neiniihmxuxxla tmnandam^ 

Z ' r f- T ? te f riaUer Wyledir. Nasxl ki Uln 

mustur BumTm- blr ^o* VSrdik * y8ni yo1 gosterdik buyur- 

riurna h.f - ? TT 1 *° y ° Man demektir. Bdyle 

unoa bu ayet, kendtsinden gelen i§aret sayildi Su halde Y n 

asd onun gldasid,r, na sil ki bi r agaexn dalx aLk kendmkixrn 

(1) Bir hadiste «erkeklerdpn ihir t «_ 

-■ce, Kama, 


Miitercim 
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den gxda ahr. Demek ki bir geriatte haram olan gey bagka ge- 
riate helal olixr. Bu soziimle surette helal olur demek istedim 
Yoksa o gey hakikatte gegen geyin aym degildir. Ciinkii emir, 
yeniden yaratilmaktir ve yaratxlxgta tekrar yoktur. Igte bu 
maksatla gu noktayi tembih ettik. §u halde Hak, Musa hak- 
kmda bagka silt nineleri haram kilmakla bu ciheti kinaye yo- 
liyle belirtmigtir. Qirnkii Musa’nm anasi hakikatte onu emzi- 
ren kadxndir. Onu doguran degildir. Zira doguran ana onu an- 
cak emanet olarak karmnda tagidi. Bundan dolayi da o anadan 
dogdu. Onun rahminde kendi iradesi olmadan onun hayiz ka- 
niyle beslendi. Ta ki gocuk iizerine anasimn minneti olmasm. 
Ciinkii goeugun gxdalandxgi kan eger anasinxn rahminden gik- 
masaydi anasxnx olduriirdu ve onu hasta ederdi. §u halde 50 - 
cugxm bu kanla beslenmesi dolayisiyle ancak annesinin ona 
minnet ve tegekkxirde bulunmasi gereklidir. Zira gocuk, anasi- 
m kendi varhgx sayesinde oyle bir zarardan korudu ki, eger 
onun gidalandigi hayiz kam annesinin rahminde kalip da di- 
gari gxkmasaydi, yavrusu bununla gidaianmasaydi o zarar ken¬ 
di nefsinde kalirdx. Halbuki slit nine boyle degildir. Ciinkii yav- 
ruyu emzirmekle onun hayatim ve bekasim diledi. Bu itibarla 
Ulu Tanrx bu mazhariyeti Musa igin kendisini doguran anaya 
verdi. Bu fazilet onu doguran anadan bagka hig bir kadma na- 
sip olmadi. Ta ki, gozii oglunun terbiyesiyle aydmlansm ve 
kehdi bakimi altmda onu yetigtirmekle hiiziin duymasm. Allah, 
Musa’yx tabutun gamindan kurtardi. Musa her ne kadar o 
gamdan gikmadxysa da Allah’m ilahi ilimden ona verdigi nasip 
ile tabiat karanligim yirtti. Musa’nxn bagma musallat kildigi 
belalara kargi sabrmx gergeklegtirmek igin Allah onu birgok 
duraklarda txirlxi imtihana gekti. Allah’xn ona musallat kildigi 
ilk bela kendisine verdigi ilham ve kalbindeki bagari duygusu 
ile Kxpti’yi bldiirmesiydi. Gergi Musa bunu bilmezdi. Fakat bu 
hareketiyle Tanri’smm emri gelineeye kadar beklemeden Kip- 
ti’yi oldiirmek dolayisiyle nefsinde korku duymadx. Qiinkii 
Nebi, bundan haber almcaya kadar guuru olmadigxndan batm 
yoniinden mdsumdur. igte bunun igin Ihztr ona erkek goeugun 
katlini gosterdi. Musa ise bu goeugun oldxirulmesini Ihzir hak- 

F. — 15 
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krnda dogru bulmadi. Halbuki kendisinin Kipti’yi oldurmiis 
o dugunu hatirlamadi. Bundan dolayi Hizir Musa’yl «Ben keS 

mrxm ile bunu yapmadim» cevabim verdi. Bu sozle Musa’ 
mn mertebesme igaretle onun da Kipti’yi Allah’in emriyle 61- 
durmu§ oldugunu anlatmig oldu; giinkii her ne kadar buna §u- 
uru yoksa da hakikatte Nebi hareketinde masumdur. 

Hm ;’ Muna’ya gemiyi delme igini gosterdi. Bu hare- 
ketxn zahxrdekx netxcesx oliim batini ise korsanlarxn elinden 
kurtulmaktir. Hxzxr bu hareketi Musa’mn deryada idne ko- 
nuldugu tabuta bir nazire olarak yapti. Nasil ki tabut da go- 
runugte olumun, fakat batxnda kurtulug’un remzidir. Musa’ 
mn anasx, oglunu gozii oniinde bogazliyacagmi bildigi Fira- 
vunun korkusiyle Allah’xn bu igi kendisine ilham etmig oldu- 
gunun farkxna varmadan vahiy ile yaptx. Bundan dolayx kendi 
nefsmde oglunu emzxrir buldu. Bu hale gore oglunun dldurlil 
mesmden korktugu i 6 in onu deryaya tarakm/oil “ 
atalar sozunde «goz gdrmeyince goniil katlanxr» derler. Demek 
oluyor kx oglunun oliimiinii gozii ile goreceginden korkmadi 
V f U ^. U £° 7A y LG goreceginden dolayi hiiziin duymadi. Rabb’ina 
o,an durust xnani dolayxsiyle Allah’in muhakkak oglunu ken- 
xsme gen gonderecegine kuwetle giivendi ve bundan dolayi 
da kendi nefsxnde bu giivenle yasadi. giinkii reca korku ve 

k3 i tSUZ ^ ar§ldlr - Mflsa ’ nm anasi bu ilhami almca kendi 

Srdbr q n m elkl Fira ™ Ve Klpti ’ yi bidiirecek olan 
Reoui dur. §u. halde o kendi tarafma bakarak yagadi bu zan 

bh^Zdif SeVin6 dUydU ’ HaIbUld ^ Ve Vehim hak ikatte 

,, ke f disini ara( 3iklari sirada gergi zahirde korkup 

sir dan kagti. Halbuki manada kurtulusu ozledi. giinkii ha^ 
reket ancak ebedi olarak sevgiden ileri gelir, fakat bunn go- 
renler gegitli sebeplerle gaflette kahrlar. Halbuki i§ oyle de- 
gxldir. Bunun izahi alemin iginde sakin bulundugu yokluktan 
variga dogru hareketidir. Bundan dolayi emir siikundan ha- 
reke t,r fc*. BoyJe olunca alemin varhgma S e“n ha- 
p et bl j" ss ^| 1 ve muhabbet kimildamgidir. Nasil ki Tann 
eygamberi Hazret-i Muhammed «Salat ve selam ona o!sun» 
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(Hak diliyle) «Ben bilinmiyen hazine idim, bundan dolayi bi~ 
linmiyen muhabbet gosterdim» kudsi hadisi ile muhakkak su- 
rette buna igaret buyurmugtur. §u halde bu muhabbet olma- 
saydi alem kendi aynmda zahir olmazdi. Boyle olunca alemin 
yokluktan varliga dogru hareketi yaraticidaki muhabbetin ona 
dogru hareketidir. giinkii alem de boylece varlik yoniinden 
kendi nefsini gormeyi sever. Nasil ki bunu yoklukta sabit iken 
de gordii. §u halde alemin her veghile sabit bulundugu yokluk¬ 
tan varliga hareketi, hem Hak yoniinden hem de kendi tarafm- 
dan gosterilen bir sevgi lumildamgi oldu. giinkii hemal kendi 
zatmda sevilen bir vasiftir. 

Allah’in. kendi zati hakkmdaki bilgisi alemlerden gani ol- 
masi bakimmdan yalmz kendisine mahsustur. Ancak alem’in 
ayam olan varliklardan mevdana gelen Midis bir ilim ile Hak’ 
ta ilim mertebesinin tamam olmasi kalir ki bu da alemdeki 
varliklar meydana gelince hemal suretinin hem kadim hem de 
hadis olan ilim ile belirmesidir. Su halde ilim mertebesi iki 
yonden tamam olur ve boylece viicut mertebeleri de kemalini 
bulur. giinkii viicudun bir kismi ezelidir, bir kismi da ezeli de- 
gildir ki buna da hadis denir. Ezeli, kendi nefsiyle var olan 
Hakk’m viicududur. Ezeli olmiyan viicut ise alem’in suretle- 
riyle sabit olan Hakk’m varligidir. Bu ikinci. varliga hudus 
denir. giinkii alemin bazisi bazisma agikar olur. Boyle olunca 
alemin suretleri Hakk’in kendi nefsine zahir olur. §u halde 
viicut tarn ve kamil oldu. Demek ki alemin hareketi hemaV i 
bulmak igin bir sevgiden ibarettir. Bu hakikati iyi anla. 

Gormez misin ki Allah, alem denilen varligm aynmda he- 
niiz eserleri belirmemig olan mahluklan ilahi nefesiyle ilahi 
isimlerden nasil meydana getirdi. Bu nefes dolayisiyle rahata 
ermek Hakk’a hog goriindii. Halbuki Hak bu rahata yerlerde 
ve goklerde olan biitiin varliklari suret vermekle erigti. Su 
hale gore de hareketin sevgiye dayandigi anlagildi. Demek olu¬ 
yor ki kainatta sevgi ile ilgisi olmiyan bir hareket yoktur. Bu 
hakikati bilen kimse alimlerdendir. Hiikmiinde en yakm sebe- 
be dayanarak perdelenen ve nefsi iizerine galebe eden kimse 
de alimlerdendir. Su halde Kipti’nin oldiiriilmesi hadisesinden 
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dolayi Musa’da goriilen korku oliimden kurtulmavi dzledim 
igindir. Bundan dolayi korktugu akibetten kagtx. Manada ise 
iravun dan ve onun igliyecegi fenahklardan kurtulmak cihe- 

tm ®. muhabbet g5sterdi Si ^ in kagti. § u halde Musa, vaktinde 
gordugu en yakin sebebi soyledi ki o da insan igin cismin su- 
reti gibidir. Kurtulug muhabbeti ise cesedi idare eden rubun 
onu korumasi gibidir. Nebilerin bir zahir lisanlari vardxr ki 
hitaplarmxn umuma ait olmasi ve dinleyenlerin anlayxsiarxna 
guvenmeleri dolayisiyle o lisan ile konuguriar. Demek oluyor 
ki peygaxnberier kendilerini dinliyen kimseierin mertebelerini 
i dxk en igin halk tabakalarmdan bagkalarma itibar etmez- 
er. Nasi! ki Hazret-i Muhammed Aleyhisselam da bu merte- 
eye igaretie sadaka hakkmda soyle buyurmuglardir: «Ben 
sadaka verirken daha gok sevdiklerim varken yainxz Allah’m 
kendisim Ceiiennemde yakacagmdan korktugum kimseye veri- 
rxm.» Hazret-x Peygamber bu hadis ile iizerlerine tamah ve 
tabiat arzulari galxp olan akli dusiincesi zayif kimselere itibar 
ettx. hale gore Peygamberler getirdikleri ilimleri halkm 
daha fazia derinligine dalmadan kolayca anhyabileeegi bir 
dille uade ettiler. Ciinkii halk bu sade ifade kisvesini giizel bu- 
ur ve bunu ifade geklinin son mertebesi olarak goriir. Halbuki 
hxkxnet mcxleri aramak iizere mana derinliklerine dalan ince fi- 
orh anf, ba sade hakikatler kisvesini goriince bu hi’lat acaba 
hangx sebepten dolayi sultan tarafxndan bu halka giydiriidi 
diyerek halkxn mertebesine ve giydigi ldsvenin sxnif ve derece- 
sixie bakar. Halkm kadrini anlamig olmasxndan dolayi da iize- 
rme irfan hxl’ati giydirilmig olanlarm kadrini bilir. Bunun gibi 
llmi olmiyan kimse, kendisinden baskalarmda hash olmiyan 
3ir lime erxgxr. Nebiier, Resuller ve onlarm tahkik ehli varis- 
eri muhakkak alemde ve kendi timmetleri arasmda bu gibi 
mean ehli kimseler rnevcut oldugunu bildikleri igin ifadede 
hem havas, hem de avam tabakasmxn birlikte anliyabilecek- 
lerx zahir dili ile konugtular. §u halde havas ziimresi, Peygam¬ 
ber sozlermden ayam’m anladigi mana ile birlikte daha fazla- 
smi anladiklari igin onlara havas adi verilmesi gergeklegmis 
ve bu anlayig sayesinde de havas tabakasi avam’dan aynlmig 
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olur. Demek oluyor ki Ilahi ilimleri teblig edenler bu kadarla 
yetindiler. i§te Musa’nm «ben sizden korktugum gey dolayisiy- 
le kaetim» deyip de «ben sizden ancak selamet ve afiyeti sev- 
medigim igin kagtim» dememesindeki hikmet budur. 

Musa (Misir’dan kactiktan sonra) Medyen’e geldi. (Kasa- 
ba yakxmnda) iki geng kiz gordii. (Kuyudan su gekerek onla¬ 
rm hayvanlarmi) bir iicret kargiligi almaksizm suladiktan 
sonra Tann golgesine sigmdi. «Yarabbi, hayxrdan bana indire- 
cegin geye muhakkak ki ben muhtacim» dedi. Bu soziiyle ken- 
disinin hayvan sulama iginde gosterdigi hayir severligin ayni- 
m, Allah’m kendisine bagigliyacagi haynn bir egi bildi ve nef- 
sini kendi katmda olan hayra kargi fakirlik ve muhtaglik ile 
tavsif etti. 

Hizir, Musa’yi bir iicret kargiligi olmaksizm duvari dog- 
rultmayi gosterdigi zaman Musa ona itab ve itiraz etrnisti. 
Halbuki Hizir §u hareketiyle ona iicret kargiligi olmaksizm 
geng kizlarm hayvanlarmi sulamig oldugunu hatxrlatti. Hizir 
(Musa’mn bagmdan gegen geylerden) bunlardan bagkasmi 
hatirlatmaya yanagmadx. Hatta Hazret-i Muhammed Aleyhis¬ 
selam, Musa ile Hizir lusasmdan Allah’m bize daha bagka §ey- 
leri de hikaye etmesi igin Musa siikut etmesi, ona itiraz etme- 
mesi lazim geldigini temenni yoliyle igaret buyurmugtur. ( x ) 

(1) Bir hadiste §5yle buyrulmugtur: «Ne olurdu kardegim Mhsa sa- 
bir edeydi de Allah onlarm hikayelerinden bize haberler vere idi.» Taf- 
silati Kehif suresinde hikaye edilen Hizir’la Musa arasmdaki yoldaglik- 
ta MUsa zahir ilminin Hizir ise batmi ve Lediinni ilmin temsilcisidir. 
Hizir, Musa’ya itiraz etmemesi §iarti ile Lediinni ilnii kendisine ogrete- 
cegine soz verir, fakat Hizir’in zahir ilmine uymiyan hareketlerine Mu¬ 
sa daima itirazdan kendini alarnaz. Hizir ibirlikte bindikleri gemiyi del- 
meye ugragir, Miisa itiraz eder. Sabi bir gocugn bir tokatla blduriir, yi- 
ne itiraz eder. Kendilerini ag birakan bir koylii yikilmak iizere olan bir 
duvari dogrultur, Musa yine itiraz eder. Bunun iizerine Hizir, Mhsa’ya 
birlikte yolculuk edemiyecegini soyliyerek ondan aynlir. Ancak ayrildik- 
lari sirada itirazi da vet eden haraketlerin sebeplerini anlatir. Gemiyi 
delmekten maksadi uzaktan gelmekte olan bir korsan kafilesine kargi 
onu kusurlu ve sakatlanmig gostererek gasptan kurtarmak, cocugu ol- 
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§u haide Musa’mn bagardigi igler hakkmda kendiliginden bir 
dmi olmadigi anlagildi. Eger ilmi olsaydi Allah’m bizzat hak¬ 
kmda gahadette bulundugu, tezkiye ettigi, adaletini teyid et- 
tigi Hizir’m hareketlerini boyle bir inkar ve itiraz ile kargila- 
mazdi. Bununia beraber Musa, Allah’m Hizir’i tezkiye etme- 
sixiaen ve ona tabi oldugu takdirde kendi iizerine gart kildigi 
seyden (sabxr ve tahammiil) Allah’i unuttugumuz vakit bize 
j. ahmetinden dolayi gaflet etti. Eger Musa bunu bilseydi Hizir 
oxxa «Sen ilminle kavrxyanxadigm geye nasil sabredebilirsin ?» 
yani zevk yoliyle bilmedigin seye nasil tahammiil gosterebilir- 
sin? demezdi. Bu o demektir ki, ben oyle bir ilme sahibim ki 
o Him sana zevk yoliyle hasil olmadi. Nasil ki sen de oyle bir 
ilme sahipsin ki ben de onu bilmem. §u haide Hxzxr insaf etti. 

Hizir in Musa’dan ayrxlmasindaki hikmete gelince Allah, 
Reshl hakkmda «Resul’iin getirdigi geyi alxniz ve onun nehyet- 
tigi seyden sakmxmz» buyurmugtur. Peygamberligin ve Re- 
odl iin kadrini bilen Tanri arifleri bu emir kargismda durakla- 
dxlar. Hxzxr muhakkak bildi ki Musa Allah’m Resuliidur. Bun- 
dan dolayx Reside kargi edeb icabmi yerine getirmek kin onun 
hareketlerini murakabeye koyuldu. Musa Hizxr’a «Eger bun- 
dan sonra sana bir gey sorarsam bana yoldaglik etme» dedi. Bu 
suretle onu kendisine yoldaglik etmekten nehyetti. Musa, iigiin- 
cii deia itirazda bulununca Hizir ona «Igte bu, senin ve benim 
aramda ayrxlxktir» dedi. Musa ona yapma demedi, arkadaglik- 
larmm devammi da istemedi. giinkii Musa kendisinden Hizir’ 
la yoldaghk etmekten sakmmayi gerektiren Resullixk rutbesi- 
nin kadrini biiiyordu. Bu duruma gore Musa siikut etti ve ay- 
rildilar. 

Simdi sen bu iki adamm ilimdeki kemaline ve llah! 
edebin Hakk’i nasil yerine getirdigine dikkat et. Hizir’m 
Musa’ya «Ben oyle bir ilme sahibim ki onu bana Allah 
ogretti, halbuki sen onu bilmezsin. Sen de Allah’m ogret- 

diirmekten maksadi biiyudiigii zaman pek yaramaz 'bir adam olaeagi 
icin ana ve babasim onun gerrinden koruyarak yeni bir evlat vermek, 
duvan diizeltmekten kasdi ise altmda gizlenmig ve iki yetim cocuga ait 
hazinenin yerinde sakh kalmasmi saglamak icin oldugunu izaii eder. 
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tigi bir ilme maliksin ki onu da hen bilmem» demek 
suretiyle gosterdigi itiraf ve insafa bak. Hizir’in Musa’ya kar- 
gi gosterdigi bu itiraf, onun yiice Peygamberlik mertebesini 
bildigi ve kendisinde bu mertebe meveut bulunmadigi haide 
once «Sen zevk yoliyle kavramadigm geye nasil sabredebilir¬ 
sin ?» mealindeki itabiyle onu yaralamig olmasma mukabil 
Musa’ya bir deva oldu. Bu hakikat, hurma agaglarmm agilan- 
masi hadisesinde Muhammed iimmetinde de zahir olmugtu. 
Hazret-i Peygamber, sahabelerine «Siz diinya iglerinizde ben- 
den daha bilgilisiniz» buyurdu. (/) §iiplie yoktur ki bir geyi 
bilmek bilmemekten hayirlidir. igte bunun icin Allah kendi 
nefsini «Her geyi bilicidir.» soziyle ogdii. Gergi Hazret-i Mu¬ 
hammed, ummetlerinin diinya iglerinde kendisinden daha bil- 
gili olduklari sahabelerine itiraf etti. giinkii kendisi igin diin- 
ya iglerinde Hibret (Batmdan haber verme) yoktur. giinkii 
diinya isleri zevk ve tecriibe bilgisine dayamr. Hazret-i Mu- 
hammed Aleyhisselam bu bilgileri elde etmege ugragmadi. 
Onun mesggalesi en ehemmiyetli geyler ieinde pek miihim olan 
iglerdi. Bu sozlerle sana, en biiyiik edebi anlattim. Eger bunu 
nefsinde kullanirsan faydasmi goriirsiin. 

Musa’mn «Rabb'im, bana hiikiim vermek kudreti bagigla- 
di» sozii hilafeti kasd eder. «Beni kitap getiren Peygamberler- 
den kildi» sozii de risaleti murad eder. giinkii her Resul, Halife 
degildir. Zira halife kihg, kuwet, Azl ve Velayet sahibidir. 
Halbuki Resul boyle degildir. O ancak Tann’dan getirdigi ha- 
beri tebiige memurdur. Resul eger Tann’dan getirdigi bu hii- 
kiimlerin infasi yolunda vurugur ve onu ylirutmek icin kiligla 

(1) Hazret-i Peygamber bir sene esbabm hurma agaclarmi agda- 
makla meggul olduklarmi goriinee «Bunu yapmazsamz size bir zarari 
olmaz» buyurmuslardi. Bunun iizerine eahab bu i§i biraktilar. Tesadiif 
o yil hurma pek az oldu. Hazret-i Peygamber bu neticeyi gorunce «Siz 
diinya iglerinizde beden daha bilgilisiniz» buyurmuglardir. Seyh-i Ek- 
ber," diinya iglerinin Uahi bir Ilham ile degil ancak tecriibe He bhinen 
adi geylerden oldugunu, fakat ilahi vahyin mahsulii olan bilginin ancak 
Peygamberlere mahsus oldugunu bu masil ile acikliyor. 
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ko™ o zaman hem halife hem de Resul olur. Nasil ki her 

Ne Jf’ Re f ul deglldlr ’ her Resul de halife degildir. Yani ona 
mulk ve lktidar ve bu iktidara tahakkiim verilmemigtir. 

F ' ravun ’ un ^usa’ya. Allah’m mahiyetini sormasmdaki 
mete gelince: Bu, onun cehaletinden degildi. Belki de Musa’- 
yi lmtihan maksadiyle sordu. Ta ki Rabb’mdan Resul oldugu 
youndaki davasimn ispatxm gorsiin. Firavun, ilimde miirsel 
Peygamberlerin riitbesini bilirdi, lakin onun cevabiyie davasi- 
nm gergekligmi anlamak istedi ve yarnnda hazir bulunanlara 
duyurmak igm llham yolu ile sordu. Firavun kendi nefsinde 
sezd!gi seye onlarm guuru olmadigim bildigi igin bu sual ile 
(Musa nm Allah’i tarif etmesini) istemigti. Bu suretle onlara 
msajim igm hakikatini bilmiyen alimlerin cevabiyie cevap 
verdigmi gosterdi ve onlarm anlayiglarmdaki noksanlik dola- 
yisiyle hazir olanlar, Firavun’un Musa ; dan daha alim olduau- 
nu sandilar. Igte bundan dolayi Firavun’a verdigi cevapta Mu¬ 
sa ancak gerekh olan geyi sdyledi. Halbuki bu eevap zahirde 
kendismden sorulan suaiin cevabi degildir. Zaten Firavun da 
Musa’nm bundan ba§ka bir eevap veremiyecegini bildirdi. Bu 
itxbarla yarnnda bulunanlara “Size gonderilen Resuiiiniiz elbet- 
te mecnundur” yani benim kendisinden sordugum geyin ilmi 
ona kapalidir, gunkii onun bilmesi asla tasawur olunamaz de- 
di. Halbuki sual dogrudur. giinkii mahiyef ten sual, matlub’nn 
hakikatmden sualdir. Hakk’in ise kendi nefsinde bir hakikat 
uzere olmasi gereklidir. Lakin o (mantikgilar) ki egyamn 
had lerim cins ile fasil’&tm murekkep bildiler ve bu prensip 
kendismde miigterek vasiflar bulunan her gey hakkinda mev- 
cuttur Ancak kendisi igin bir cins olmiyan kimsenin kendi 
nersmde^ ondan bagkasi igin mevcut olmiyan bir hakikat uzere 
olmasi lazim gelmez. §u hale gore sual, Hakikat ehli ve gergek 
i im sahibi olanlarla akl-i selim mezhebi iizere dogrudur Onun 
cevabi ise ancak Musa Aleyhisselam’in Firavun’a vermis oldu- 
gu eevap olabilir. Bunda biiyiik bir sir vardir. giinkii Musa 
Ada.a tan zatim tarif igin Firavun’un sordugu suale fiil ile ce¬ 
vap verdi ve bu suretle Tann zatmm tarifi Tann’mn alemdeki 
suretlerden biriyle gbriindiigii geyle veya alemin suretlerinden 
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kendisinde beliren bir suretle ilgili gosterdi. §u halde Musa, 
Firavun’un “Alemlerin Rabb’i nedir?” sualine kargi ona “Eger 
siz Yakin ehli iseniz semadan ibaret olan yiice alemde ve yer- 
den ibaret olan agagi alemde bu alemlerin suretleri kendisin¬ 
de beliren zattir” dedi. Firavun, yamndaki vezirlerine “Elbette 
o mecnundur” dedi. Nasil ki biz de onun meenun olmasinm 
manasmi (yukarda) soyledik. Firavun onun Ilahi ilimdeki mer- 
tebesini bilmek igin Musa, cevabina daha da ilave etti. giinkii 
Firavun’un bunu anliyacagim bilirdi. Bu sebeple “Magnk ve 
Magribin Rabb’i” dedi. Boyle olunca zahir ve gizli olan §eyleri 
bir arada soyledi. giinkii Allah hem Zahir hem Batm’dir. “Ve 
ikisi arasmda bulunan geylerin Rabb’i” sozunden maksat da 
Allah’m “O her geyi bilicidir” mealindeki ayetine isarettir. 
“Eger siz akil sahipleri iseniz” sozii ise “Siz takyid sahibi ise¬ 
niz” demektir. giinkii akil takyid’A ir ( x ). 

Musa’nm birinci cevabi, Yakin ehli kimselerin cevabidir. 
Bunlar ise ke§if ve viicud erbabidir. Bu itibarla onlara “Eger 
siz Yakin ehli iseniz” dedi. Bu o demektir ki, eger siz Yakin 
ehli iseniz ben size siihudunuzda ve viicudunuzda yakin ile sez- 
diginiz Rabb’i bildiririm; gayet siz bu ziimreden degil de akil 
ve takyid ehli iseniz ve akli delillerin verdigi neticeye gore 
Allah’i tahdit ederseniz size ikinci cevabimla kargilik veririm. 
§u hale gore Firavun’a kargi ilimde ustunlugiinii ve dogrulu- 
gunu bildirmek igin Musa iki cihetten zahir oldu ve bildi ki 
Firavun bu hakikati anladi, yahut anlar; giinkii Firavun Hakk’- 
m mahiyetinden sormugtu ve bilmigti ki (Nedir?) tarzmda 
sordugu bu sual eski ilim erbabmm terimlerine uygun degil¬ 
dir. Musa da buna gore eevap verdi. Eger Firavun’un sualin- 
den bagka bir maksadi oldugunu anlasaydi, sualinde onu hata- 
h bulurdu. Musa, Firavun’un sordugu geyi alemin aym goste- 
rince Firavun da ona bu lisan ile hitap etti. Halbuki kavmin 

(1) Akil ve takyid baglamak manasmadir. insan akli faaliyete 
bulunurken daima hadiseleri sebeplere baglar, nihayet ilk sebebe kadar 
ylikselmeye gali§ir. Him zaten hadiselerle sebepler arasmdaki ilginin 
aragtirmasindan dogrnustur. 
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buna guurlan yoktu. Sonra Firavun, Musa’ya “Benden baska 
-ah tamrsan elbette seni mescunlardan kilanm” dedi. Burada 
(Skm) kelimesmdeki (S) zait harflerdendir. 

verdltaoeval^w 1 ^ 8rte ™ C»nkU sen 

rZ w p m sana b °y le bi r soz soyledigimi acikla- 

m. Eger sen igaret lisaniyle, Ey Firavun, bana verdigin korku 

birdfr S f 6 7“ C4hil ° Idu ^ nu gosterdin, halbuki varl* 
ki . 7 Seil 1 b ™ U nasil ay^din?” dersin. Firavun da sana der 
_ • O varligm mertebelerini ayirdi. Yoksa varlik parcalanma 
i ve kendi zatmda dagihp aynlmadi. Ya Musa! Benim simdi 
_ inertebem toilful sende tahakkum etmektir. Varlik itibariyle 
Ben, sen im, fakat riitbe ile senden aynyim” demekctar! 

Musa, Firavun’un soziinden bunu anlaymea ona “Sen 
j§e kadir degilsin” demekle kendi hakkini vermis oldu Halbu 
ki burada riitbe Firavun i s in Musa ferine kuLt ile^e 7 
in .eun eserini gostermekle sabittir. Qiinkii Hak zahiri su 
rette Firavun’un rutbesindedir. Bundan dolayiFi« a Z 

vard^Mdsi 7^ 7^ rtttbe ™ erinde tahakkiini kud- 
p 7T , : Flravun un kendi hzerine tecaviiziinii men 

eden mucizesim igaretie “Eger sana agik bir delil getirecek 
olursam deyinee Firavun da buna “Eger gercek Nebi’lerr)^ 
.sen o delili goster” eevabim vermekten ba£to 
c„Aa e iremedi. Bu suretle kendi kavminden zayif fikirli kim- 
seler kargismda insafsiz davranmak istemedi. gtlnkii aksi hM 
de kavmi kendzsmden giiphelenirdi. O kavm ki Firavun’un ken- 
dilenne Aanet ettigi taifedir. Ona itaat ettiler- muhakkak ki 

fasiklerden idiler. Yani Firavun’nn ,*au- i- ■ , kl 

rtisu’i i ^ i 1 lravun un zahir lisaniyle iddia ettiei 

ahLk davasim mkar hususunda gergek akil sahiplerine 

Ke^fveY-k ,T hr ™ Wiler ' CBnkii aklm bir »adS 

£ 1 / f eMl anfler bu hudud “ asmea orada dururJ 
-§te bundan delay, Mflsa hem Y&kin ehli kimselerin, hem de 
' J " ahipknmn kabul edeeegi cevabi verdi. 1§ bSyle olunca 

tir. S ‘“ MMnd “ 

kapal] pg.aa.naa.r 2 S S ?„> "gf*. (C1 ”> “.r k, Miffii Te 
tir. ’ ' M ° ’ gOZe ^ ou nmiyen glzli mahluk dernek- 
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Musa, asasini yere birakti. Halbuki o asa, Musa’nin davetini 
kabul etmekten gekinen Firavun’un onun davetine kargi gos- 
terdigi isyanm sureti idi. Asa ansizm agikar bir yilan oldu. Su 
halde eirkin bir fill olan masiyet, itaate yani iyi amel gekline 
girdi. Nasil ki ayette “Allah onlarm kotii amellerini iyilige 
tebdil eder.” buyurulmugtur. ilahi hiikumde boyle olunca bu¬ 
rada da hiikiim, tek bir cevherde beliren goriiniig ile zahir ol¬ 
du. §u halde o hem asa’dxr, hem de yilan’dir ve agikar bir ej- 
derdir. Yilan olmasi itibariyle yilanlari ve asa olmasi itibariy¬ 
le de asalari yuttu. Bu hale gore Musa’nin hiicceti, asa halat 
ve ipler suretinde goriinen Firavun’un hiiccetleri iizerine zahir 
oldu. Her ne kadar sihirbazlarm ipleri vardiyse de Musa’nin 
ipi yoktu. Burada ip kiicuk tepenin remzidir. Yani Musa’mn 
kadir ve mertehesine nispetle onlarm mertebesi yiice daglar 
kargismdaki ufacik tepeler gibidir. 

Sihirbazlar Musa’nin mucizesini goriince onun ilimdeki 
riitbesini ve gosterdigi gey her ne kadar insan kudretiyle olsa 
da bu harikanm ancak muhakkak ilimle kendisini hayal ve ib- 
ham’dan kurtarmig olan kimse tarafmdan gosterilecegine go¬ 
re gafait olduklari geyin beger kudretiyle olmadigmi anladilar. 
Bu suretle de Musa ve Harun’un Rabb’i olan alemlerin Rabb’i- 
na yani Musa ve Harun’un davet ettigi Allah’a iman ettiler. 
giinkii sihirbazlar, Firavun kavminin esasen Musa’mn kendi- 
lerini Firavun namma davet etmedigini anlamig olduklarim 
bilirlerdi. Firavun, her ne kadar tehakkiim mansibmda iktidar 
sahibi olmak dolayisiyle halkm orf ve adetine gore onlarm ceb- 
retti ve kihg kuvvetiyle halife oldugu igin “Ben sizin yiice 
Rabb’mizim” dedi. Bu o demektir ki, kill her ne kadar nispet- 
lerden bir nispete gore birer rob sayilirlarsa da ben sizin iginiz- 
de zahirde bana verilmig olan tahakkum kudreti dolayisiyle o 
rabiardan daha yiiceyim. Sihirbazlar, Firavun’un iddiasmda 
dogru oldugunu bildikleri igin onu inkar etmediler, onu ancak 
bu volda gerceklediler ve dediler ki: “Sen sadece bu diinya ha- 
yatmda hiikmedebilirsin.. Bu itibarla ne hiikum verirsen ver, 
devlet sana mahsustur.” Su halde Firavun’un iddia ettigi “Ben 
sizin yiice Rabb’mizim” sozii gerQeklegti. Ciinkii her ne kadar 
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mi“ da SnS k p n V V SS * Finmm '™ suretiude tecelli et- 
migtir. Suret, Firavundur; Sihirbazlar, kendileri icin nrnknd 
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tur. Rahmet ancak rahmetle gelir. Rahmetten yiiz cevdra kim 
rahmetsizhkten ibaret Can azap ile kar§ila§ir. 

m ke^en^l^ e r|“ ri ™ Wtta -a- 

iizere Allah’,,, kavimleri hakkmdaki iWeTbiiySTj!^ 

LZnTZ’Z iyetteU iS “. h°rkudan “et 
imamn ah rette fayda vermiyecegine delalet etmez. AlS'm 

dirilmiyaeathdir ^ dT“ edenlerde ” d ™yada azabin kal- 
kimsenin 

kannea., muhakkak Firavun’un oltimiinu yakm olaraktek^ 
medigim gosterir. Qunkii o Musi Aleyhisselam’m asasiyle de 
mze vurmasindan meydana 6 ikan kuru yol ttzerinde Miihnirle 
nn yurudiiklerini gBrdtt. Firavun iman ettigi Z71nZu 
Sen b,r insamn aksme olarak heltt olaeagm, bilmedi Bundan 

2771 T SekiSeD kimseler arasmda saymak ™ Ca 
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buna inandigi halde Israil ogullarmm iman ettigi Allah’a inan- 
rmg oldu. Onun inandigi gey gergeklegti. Fakat bekledigi geyin 
aksine gikti. Bu sebeple Allah ona kendi nefsi hakkmda ahiret 
azabmdan kurtulmayi ihsan etti ve bedenini kurtardi. Nasil 
ki Allah “Senin arkanda bulunan kavme bir ayet ve alamet 
olmakhgm icin bugiin Sana bedenin ile necat veririz.” mealin- 
deki ayette buna igaret buyurdu. Ciinkii Firavun suretiyle ga- 
ip olsaydi kavminin cogu (o Tann oldugu igin) gizlendi der- 
lerdi. Bu hale gore (bogulan kimsenin) Firavun oldugu bilin- 
mek igin belirli suretiyle olu olarak meydana gikti. §u halde 
kurtulug va’di hem his bakimindan hem de mana bakimmdan 
umumi oldu. Halbuki iizerine ahiret azabi Hak olan kimse ne 
kadar ayet ve alametler gelirse gelsin elemli azabi gormedikge 
yani ahiret azabmi tatmadikga iman etmez. Ig boyle olunca 
Firavun bu ziimreden gikti. Igte bu boyle agik bir hakikattir 
ki Kur’an da bunu soyiedi. Bundan sonra biz deriz ki Firavun’- 
un imam bahsinde emir Allah’a raci’dir. Ciinkii biitiin halkm 
nefsinde onun §aM oldugu fikri yerlegti. Halbuki bu mesele 
hakkmda onlarm dayanaeaklari bir nass ve hiikiim yoktur. 

Firavun’un yoldaglarma gelince: Onlar igin bagka hiikiim 
vardir ki onun yeri burasi degildir ( 1 ). Sonra bilmelisin ki Al¬ 
lah, can gekigme halinde bulunan bir kimsenin ruhunu ancak 
Mii’min oldugu halde kabz eder. Yani o kimse kendisine gelen 
ilahi haberleri gergeklegmig olarak oliir. Bunun igin ani oliim 
ve gafletle katlolunma mekruh sayilir. Ani oliim O dur ki, ci- 
gerlere giren nefes gxkar ve verilen nefes bir daha geri gelmez. 
igte bu ani oliim can gekigme yoliyle olan tabii oliimden bagka- 
dir. Gafletle oldiiriilme de boyledir. Olen kimsenin guuru olma- 
digi halde de arkasmdan boynu vurulur. Bu gibiler (oliimleri 
aninda) iman veya kiifiirden ne hal iizere bulunurlarsa o hal 
iizere giderler. Bunun igin Hazret-i Muhammed Aleyhisselam 

(1) Firavun’un muini ve yoldaglari hakkmdaki aye tin meali §udur: 
«Firavun yolda§larmi Allah fena azap ile kavradi, onlar sabah aksam 
ate§e gosterilir, kiyamet koptugai giin de onlara, Ey Firavun’un yardak- 
eii.ari azablarm en giddetlisine girin denilir.» 


Miitercim 
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“Insan ne halde ise o Ml iizere kabz olundugu gibi ne Ml iizere 
olurse o hal iizere hagr olunur” buyurdu. Can gekigen kimseye 
gelince o ancak Suhud sahibidir ve bu takdirde gordiigii seve 
lman eder. Bu suretle de oldugu hal iizere yani imanla oliir. 
Cunku (Hadis metnmde gegen) Kane — oldu fiili, varlik ifade 
eden bir kelimedir. Bu filin zamana delaleti ancak hal karine- 
siyledir ( ). §u halde oliim sirasmda can gekigen kafirle yu- 
karda soyledigimiz gibi ansizm olen veya habersiz oldiiriilen 
kafinn aralarmda fark vardir. 

Eymen vadisinde Allah’m Musa’ya ateg suretinde teeelli- 
sme ye onunla konusmasi hikmetine gelince: Ateg, Musa’mn 
aradigi bar §eydi. Allah da ona diledigi gey geklinde teeelli etti 
x bu surette yonelsin ve bundan yiiz gevirmesin. giinkii Musa’¬ 
ya aradigi geyden bagka bir gekilde goriinseydi ondan yiiz ce- 
virirdi. Zira Musa’mn himmeti hususi bir dilek iizerinde top- 
lanmigtx. Eger ondan yiiz dondiirseydi yine ateg aramaya ko- 
yu acakti.^ Boyle olunca Hak da ona yiiz gostermiyecekti. Hai- 
bukx Musa, Tanri tarafmdan segilmig ve ona yakmlik gerefine 
ermigti. Musa, bunu bilmedigi halde Hakk’m ona kendi dilegi 
§eklmde gorunmesi Tanrx’ya yakxnhgxndandir. 


-- Tanri tecellisi, Musa’mn ategi gifoidir ki onu kendi di- 
egxmn aynx gordii. Halbuki ateg geklinde beliren gey Ilah idi. 


(1) Arab graberinde harf-i viicudi denilen (Kane=oldu) fiiili Tiirk- 

1?! Jf kar§lhtldlr - Tara fiil oIar ^ kullanilmca zamana dela- 

let eder. Edal: yermde kullanihrsa (dir) lie terciime olunur ve zamana 
e alet etmez. Mesela (Innellahe kane Alima) ciimlesini «Allah bilicidir» 
diye tercume ederiz. (Kane Zeydun ganiyyen) ciimlesinin terciimesi ise 
«Zeyd zengm idi» geklinde olur. 


Miitercim 
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HALlD KELIMESlNDEKi SAMEDl HlKMETIN ASLI C 1 ) 

Halid bin. Sinan’m hikmetine gelince o, davasiyle Berzah 
( 2 ) aleminde Nebi’lik ettigini agikladi. giinkii muhakkak o an¬ 
cak oliimden sonra berzah’ta gordiigii geyden haber verecegini 
iddia etti ve bundan dolayi mezarimn agilmasim ve gordiigii 
geylerin kendisinden sorulmasim emretti. Ta ki berzah’taki 
hiikmiin diinya hayati suretinde oldugunu haber versin ve bu 
haberle Resullerin diinya hayatxnda haber vermig olduklan 
geylerin hepsinin de dogrulugu anlagxlsin. Halid’in bundan 

(1) Samed’in Arab dilinde iki manasi vardir. Biri ici dolu, som de- 

mektir. tkinci manasi ise sigmacak yer, iltica olunacak makamdir. Bu 
kikmetin Halid bin Sinan’a isnadi kavminin gegitli iglerde ona ba§vu- 
rarak yardim dilemelerindendir. Rivayete gore Halid, Aden taraflarmda 
zuhtir etmigtir. Hazret-i Isa ile Hazret-i Muhammed Aleyhisselam ara- 
sinda ve asr-i saadete yakm bir cag'd a ya§ami§tir. Ogullariyle kavmine 
bliimiinden kirk giin sonra mezarmi agarak Berzah’tan verecegi haberi 
dinletmelerini vasiyet etmigti. Fakat ogullari (N ebb as) yani mezar agici 
ve kefen soyucu diye halk arasinda fena fena bir lakapla amlmaktan 
korktuklari igin feabalarmin vasiyetini yerine getiremediler. Bir hadiste 
Hazret-i Isa ile Hazret-i Muhammed arasinda Peygamber gelmedigi i§a- 
ret buyurulmu§ olduguna gore, Halid’in Nebiligi zahir olmamigtir. An¬ 
cak bliimiinden sonra Berzah aleminln Nebiligi ile zuhdr edecegini iddia 
ettigine ve vasiyetinin yerine getirilmedigine gore Nebiligi tahakkuk 
etmemigtir. Miitercim 

(2) Berzah: Miicerret mana alemiyle maddi cisimler arasmdaki ale- 

me denildigi gibi kesif alem ile Ervah alemi arasinda yani diinya ile ahi- 
ret beynindeki fasilaya da denilir. Ldgat manasi iki gey arasmdaki ha¬ 
il^ Miitercim 
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maksadi ciimleye rahmet olmak i s i n Resullerin getirdigi ha- 
ber ere herkesmiman etmesi idi. Muhakkak ki onun peygam- 

erligi Allah in alemlere rahmet olmak iizere gonderdigi Haz 
ret-i Muhammed Aleyhtaselanrtn pey^berlfgine X to 
Qaga raslamakla geref buldu. Halid Resul olmadi. giinkii Haz- 
reL-i Muhammed’m gonderilmesiyle bu rahmetten bol nasip 
haml olmasim diledi. Teblig ile de memur olmadi. §u hale gore 
yaratilig hakkmdaki bilgisini kuwetlendirmek igin berzah 
alemme ait irfandan nasip aimak isetdi. Bundan dolayi da kav- 
mi onu birakti. Hazret-i Muhammed Aleyhisselam gergi Halid 
kcivmmin ortadan kalkmig olduguhdan bahsetmedi, belki onun 
kavmim kendi Nebilerinin arzusunu yerine getirmemig olmak- 
la za yi ettiler diye vasiflandirdi (i). gimdi acaba Allah, Halid 
bm Sinam niyetinm eerine erigtirdi mi diye sorabiliriz. giiphe 
i a - yo ur ki o, umdugu seyin ecrini kazanmigtir. Belki 
gilphe ve tereddiit noktasi diledigi geyin ecrindedir ki, onun 
o masini dilemesiyle bu dilegin viicuda gelmemig olmasi aeaba 
ecm ve sevap bakimmdan miisavi olur mu, olmaz mi? meselesi- 
car. gunku ^en de birgok yerde bu miisaviligi teyit eden hu- 
kumler vardir. Namaz igin eemaate gelip de yetigmiyen kim^e 
gibi ki, ona cemaatte bulunmug olanlarm ecri verilir. Fakir ol- 
makla beraber hayirh ig gormek igin servet ve miilk sahipleri 
g bl olma - yi ddemek de boyledir. Bu hayirli dilegin sahibine de 
o nayri igliyenler derecesinde sevap yazilir. Bunlara da bu ig- 
leri yapanlar gibi ecir verilir, lakin ewelkiler hem niyet, hem 
de amel a rasim birlegtirmiglerdir ( 2 ). Hazret-i Muhammed 

(1) Hazret-i Muhammed, Nebilik mertebesine erdikten sonra Halid 

oZ ZlZ T Ue * 6rmrken ° na <<Ey ^afmdan TyiJu^ 

Halid’in Or ™ - T’ merllaba>> dlye lltlfat buyurmuglardir. Bu rivayet de 
Olunsr-nk arafmdan ‘ Vasiyeti yerine getirilmemek suretiyle terk 

olunarak Neblxgnu izhar etmemi § oMugunu teyit etmektedir. Miitercim 

siiuhe v ir- r 1/1 niyetle ' birIe § en iyi amelin neticesi hayirh olursa 
yok ki bundaki ecir sadece niyetin ecrinden fazladir. Miitercim 
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Aleyhisselam yukanda sozii gegen niyet sahipleri hakkmda 
her ikisinden birine nass ile igaret buyurmadi. Fakat zahir 
olan budur ki, her ikisi arasmda tarn egitlik yoktur. Bunun igin 
Halid bin Sinan iblagi istedi. Ta ki kendisine hem niyet, hem 
de amel arasim birlegtirdiginden iki ecir hasil olsun. 








XXVII. FASS 

MUHAMMED KELIMESlNDEKI FERDI HlKMETIN 

ASLI (i) 

_ Onun hikmeti ancak ferdiyye oldu. Ciinkii o, bu insan ne- 
vi igmde varligin en miikemmel drnegidir. Bunun igindir ki is 
onunla bagladi ve onunla sona erdi. Adem heniiz su ile toprak 
arasmda iken o NeU idi (2). Sonra unsur haline gikmasiyle de 
Nebilerm sonuncusu oldu. Tek sayilarm baglangici ^tiir. Da- 
ha yukardaki tek sayxlar iigiin teferruatmdandir. §u hale gore 
Resul aieyhisselam, Rabb’ma olan delilin ilkidir. Bundan dola- 
yi ona cevami ul-kelim verildi. (Yani biitiin mahluklarm ozii 
ve hulasasi oldu) ki bu da Adem’in bildigi alem isimleriyie 
anilan varhklarm adidir. §u halde Hazret-i Muhammed Aiey¬ 
hisselam mantiki bir kiyastaki teslis de delile benzedi Belli 

. ! Se ke ^ ne f si W* Hazret-i Muhammed’in hakikati iig 

kaynaktan belirmesi dolayisiyle ilk ferd olarak geldi. Bunun 
xgm varligin ash olan muhabbet babxnda bu iig kaynagi igaret- 
ie feizm dunyamzdan bana lie gey sevdirildi” buyurdu Once 
kadim ve guzel kokuyu andi, sonra da namaz onun goziiniin 
i§xgx kilindi. Hazret-x Peygamber kadim once zikrederek nama- 
zi daha sonra soyledi. Bunun sebebi, kadimn ayn’i ilk zuhurda 
muhakkak erkegin bir pargasi olmasxndandxr. Nasil ki insan 
da Hakk’m zuhurundan bir pargadir. Hak ise insamn aslx ve ilk 
kaynagidir. Bundan dolayi insan’m kendi nefsini bilmesi 

. , a) Mkmetin HazreW Muhammed’e nispet edilmesi ilk ya- 

an mahlukim yam feyz-i mukaddes’ten gelen ilk tecellinin onun ru- 
Veya ° UrU ol ™asindan ve bu suretle Hakikat-i Muhammediyye de- 
dipmiz ilk varligin ondan baglamig ve yine nubiiwetin onda sona er- 
ml§ olmasindandir. 

/0 , „ s . , .. Mutercim 

r a - '1 m henUZ SU iIe to P ra:k arasmda iken ben Nebi idim» mea- 
Imdeki hadise igarettir. 

Mutercim 
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Rabb’mi bilmesine bir baglangigtir. Ciinkii insan’m Rabb’mi 
bilmesi de kendi nefsini bilmesinin neticesidir. Bu hakikati be- 
lirtmek igin Hazret-i Muhammed “Nefsini bilen kimse Rabb’mi 
da bilir” buyurdu. §u hale gore sen dilersen bu haberde onu 
bilmenin imkansizligma ve ona erismek hususundaki aezine 
kail olursun ki bu inamg Tanri hakkxnda caizdir; dilersen ma- 
rifetin siibutu ile hiikmedersin. Ewelki bakima gore sen kendi 
nefsini bilmedigini anlamis olursun, ikinci bakima gore de nef¬ 
sini bilmig, bu suretle de Rabb’mi bilmig olursun. 

Hazret-i Muhammed Aieyhisselam Rabb’ma en agik bir 
delil oldu. Ciinkii alemin her ciiz’ii kendi ash olan Rabb’ma de- 
lildir. Bu itibarla meseleyi iyi anla: Hazret-i Muhammed’e an¬ 
cak kadm sevdirildi, o da kadxnlara miigtak oldu. Bu istiyak da 
Kiili’iin kendi ciiz’iine igtiyaki ciimlesindendir. Ciinkii o, yukar- 
da sozii gegen Hadis ile Hakk’m bu unsurlar aleminin yaratih- 
§i hakkxnda beyan buyurdugu “Ben, Adem’e ruhumdan nefh 
ettim” soziindeki hikmetin ig yiiziinii agikladi. Bundan sonra 
Hak kendi nefsini de insan’m yiiziinii gdrmek hususundaki 
gevk ve arzunun giddeti ile vasf etti ve her iki miigtak igin 
Kur’an’da “Ya Davud! Benim de onlara —yani bana miigtak 
olanlara— gevkim pek giddetlidir” buyurdu. Hakk’m bu igtiya¬ 
ki ise Lika-i Has yani engelsiz olarak kuluna kavugmak arzu- 
sudur. Qiinkii Hazret-i Peygamber, Deccal hakkmdaki hadisin- 
de “Sizden biriniz olmedikge Rabb’mi goremez” buyurdu. §u 
hale gore kendisinde igtiyak sifati olanda gevk zaruri bir hal- 
dir. §u halde Hakk’m gevki, kendilerini gormekle beraber mu- 
karripler ziimresi igin sabittir. Boyle olunea da Plak, onlarm 
kendisini gormelerine muhabbet ediyor demektir. Halbuki diin- 
ya makami bu goriige imkan vermez. Allah’m bu babdaki sozii, 
her geyi bilmekle beraber “ta ki bilelim” l 1 ) demesine benzer. 
§u halde Allah ancak oliimle meydana gelen bu hususi sifata 
miigtak oiur. Mukarriplerin Allah’a olan gevkleri de ancak 
oliim ile sakin olur. Nasil ki Allah, bu bab ile ilgili olan tered- 
diit hadisinde goyle buyurur: “Ben fail oldugum bir geyde 

(1) git ve Liokman fasillarmda ibu hususta genig izaliat vardir. 

Mutercim 
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olumden tlk sm e n Mu’min kulumun ruhunu kabz etmekte tered- 
dut ettigim gibi higbir geyde tereddiid etmedim ve ben de onun 
lgrnden tiksindim. Halbuki ona benim vuslatim lazimdir.” Su 
mlde Allah, kulunu vuslat ile miijdeledi. Ancak bu vuslata er- 
mek igmkula oliim gerektir demesi ta ki oliim soziyle kulunu 
kederlendirmesin. 

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’m “Sizden biriniz olme- 
dikge Rabb mi goremez” buyurdugu gibi, kul mademki Tanri- 
yi gormek saadetine olumden sonra eriyor, i§te bunun igin Al- 
iah da Kuluma benim vuslatim gerektir” buyurdu. O halde 
Hakk m kula i§tiyaki bu nispetin meydana gelebilmesi ieindir 

§HR 

— Sevgili beni gormek igtiyakiyle inliyor. Halbuki benim 
ona lgtiyakim daha giddetlidir. 

— Canlanmiz (bu agk ile) mustarip; kaza ise vuslata en- 
& el oluyor. Ben de inlemekten gikayetgiyim, o da. 

Allah, insana kendi ruhundan iifledigini beyan etmekle 
neticede kendi nefsme igtiyak gostermig oldu. Bilmez misin 
ki insan i kendi sureti iizere yaratti? Ciinkii o kendi ruhundan- 
dir. Lisanm surette mayasi bedenini tegkil eden ve ahlat deni- 
len dort unsurdan meydana geldi. Bedeninde rutubetten hash 
oan (hararet-i giriziyye) sebebiyle nefsinden ateglendi. Su 
halde insan’m ruhu kendi yaratilismda ate§ oldu. Igte bunun 
igm Allah, Musa ile ancak ateg seklinde belirerek konugtu. Za- 
en onun o zaman muhtag oldugu gey de ategti. Eger insan’m 
mensei tabnyye (yani bazi meleklerin viicudu gibi unsuri ol- 
miyan alemden) olsaydi ruhu da nur olurdu. Allah, Rahmani 
nefesiyle ruhunu insana uflediginden kinaye etmekle bunun 
muhakka.K Rahmani nefesten olduguna igaret buyurur. Ciinku 
uflenmig olan bu nefesle onun aym zuhura gelmig ve kendisine 
unenen maddenin buna istidadi dolayisiyle bu nefesin tutus- 
urdugu gey nar-Ates oldu, nur olmadi. §u halde insanm in- 
sanhgiru meydana getiren hayvani ruhta Hakk’in nefesi batm 
oldu. Bundan sonra Allah, insan igin yine insan sureti iizere 
agka bir gahsi uretti, ona. da kadin adim verdi. Kadm kendi 
sureti uzere zahir olunca ona miigtak oldu. Bu hal bir geyin 
kendi nefsine igtiyak duymasidir. Kadinin erkege vurgunlugu 
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da bir geyin kendi yurduna dugkiinlugiidur. §u izahimiza gore 
insana kadm sevdirildi. Qiinkii Allah da bizzat kendi sureti 
iizere halk ettigi kimseye muhabbet gosterdi; nurdan yarattigi 
Meleklerin mevki ve mertebeleri daha yiice ve tabii alemden 
neg’et etmig olmalarma ragmen bunlari insana secde ettirdi. 
Igte (erkekle kadm ve Hak ile insan arasindaki) miinasebet 
buradan bagladi. Halbuki Buret miinasebet cihetinden en bii- 
yiik ve en azametli ve miikemmel vasitadir. Ciinkii suret, tek 
olan varligi giftlegtirdi. Yani Hakk’m viicudunu ikilegtirmeye 
sebep oldu. Nasil ki kadm da yaratiligiyle erkegi ikilegtirdi ve 
onu kendine eg kildi. Su duruma gore Hak, erkek ve kadm ol- 
mak iizere bir iigliik meydana geldi. Bu arada erkek, kadmm 
kendi aslina igtiyaki kabilinden olarak o da kendi ash olan 
Rabb’ma miigtak oldu. §u halde Allah kendi sureti iizere olan 
kimseyi sevmekle beraber ona da kadmi sevdirdi. O halde er- 
kegih muhabbeti hem kendi pargasi olan kadina kargi 
hem de kendisini yaratan Hakk’a kargi oldu. Igte bunun 
igin Hazret-i Muhammed Aleyhisselam “Bana kadm sev¬ 
dirildi” buyurdu. Qiinkii kendi sevgisi ancak Rabb’mm su- 
retiyle ilgili oldugundan kendi nefsinden bahisle “Ben sevdim” 
demedi. Bu suretle kendi kadmina kargi olan sevgisini bile Al- 
lah’a nispet etti. Qiinkii Hazret-i Peygamber kadm sevgisini, 
Allah’m kendi sureti iizere olan mahlukuna muhabbeti gibi 
ilahi ahlaka uymak igin dilemigtir. R) 

Erkek kadmi sevdigi igin vuslat istedi. Yani muhabbette- 
ki vuslatm gayesini diledi. Unsurlardan ibaret olan bu yarati- 
lig suretinde nikahtan daha biiyiik vuslat yolctur. Bundan do- 
layi gehvet duygusu viicudun biitiin zerrelerine yayilir ve bu 
sebeple insan vuslati miitaakip gusl etmekle emrolunmugtur. 
Bedende gehvet hasil olunca insan nasil umumi bir sarsmti 
ile kendinden gegiyorsa temizlik ve yikanma mecburiyeti de o 
nispette umumi oldu. Qiinkii Allah, gayreti yoniinden kulun 
kendisinden bagkasiyle zevk ve lezzet duymasmi istemez. §u 
hale gore insan (zevk ve gehvetle) kendinden gegtigi diger bir 

(1) Yani Allah nasil kendi sureti iizere yarattigi maihUlkuna miig¬ 
tak ise kul da kendi benliginden ayrilmig ve netice itibariyle kendi par- 
tjasi olan kadmi sevmekle taiii Met ve ahlaka uygxtn hareket eder. 

Miitereim 
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msan vucudunda Hakk’i gormek ye ona donmek igin bedenini j 

gusi He temizler. giinku bundan ba § ka bir gey olmaz Erkek ' 

isevgi esnasmda) Hakk’i kadmda goriirse onun bu goriisii ■ I 
munfaii de olur. Fakat kadin kendisinden zuhur etmis olmasi I I 
bakimindan Hakk’i kendi nefsinde goriirse onu fail de gormiis 
oiur. Erkek kendiainden zuhura gelmig olan geyin suretini ha- 1 
irma getirmeden Hakk’i kendi nefsinde goriirse bu goriis I 
munfaii ve vasitasiz olarak Hak’tandir. Su halde erkegin 1 
Hakk a ait goriisii kadmda daha tam ve kamil olur. Ciinkii o 
Hakk’i hem fail hem de munfaii olmasi bakimmdan goriir. j 

Kendi nefsmden goriigii ise bilhassa erkegin munfaii olmasi 1 i 

colayisiyledir. Igte bu sebeple Hazret-i Muhammed Aleyhisse- i 
lam Hakk’m kadmda bu tam goriiniigunden dolayi kadina mu- j I 
habbet etti. giinkii Hak, maddeden ayri olarak ebediyyen go- 3! 
rihmez. Zira Allah, zati itibariyle alemlerden ganidir. Demek 
ki Hakk’i goriig bu bakimdan imkansiz ve gdriiniig ancak rnad- 
dede miimkiin olacagmdan Hakk’m kadmda gdriiniigu §uhud’- 
un en biiyiik ve miikemmel derecesidir. Vuslatm en biiyiigii. ise i 
Kadm ile erkegin giftlegmesidir. giinkii bu, Hakk’m kendisine ! 3 
bir halife seemek igin kendi sureti iizere yarattigi mahluka 
kargi gosterdigi ilahi tevecciihiin kargiligidir. Adem bu vus- J\. 
iatta kendi netsmi goriir. Allah Adem’i tesviye ve tadil ile ke- 
male erdirdi. Ilahi nefesi ile kendi ruhundan ona iifledi. Boyle 
olunea Adem’in zahiri hoik (madde) batmi Hak oldu. Allah l : 
bundan dolayi Adem’i bu insanlik heykeli igin tedbir ile vasif- T 
landirdi. giinkii Allah, igleri semadan tedbir eder. Serna ise ar- 
zin iistundedir. Arz da algak alemin en algagidir. giinkii o un- 1 
surlarm en agagi tabakasidir. || 

Hazret-i Muhammed, kadim Nisa kelimesiyle ifade etti. I ' 
Bu kelime miifred sigasi olmiyan bir cemi’dir. Bundan dolayi 
Hazret-i Peygamber “Sizin diinyamzdan bana iig gey sevdiril- 
di. Nisa..buyurdu. Mir’e (yani miifred manasiyle bir kadm) 
aemedi. Bu soziyle yaratiligta kadmin erkekten sonra geldigi- ' I 
ne igaretle tertibe riayet etti. giinkii Arap dilinde Nus’et mas- 
clan tehir=geeiktirme manasmadir. Allah, Kur’an’da “geeik- 
tirme kiifurde ziyadeiiktir.” buyurdu ve Nils’et kelimesini ve- 
resiye satmak manasma kullandi. Igte bu suretle Hazret-i Pey- 
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gamber de (Mir’e) manasmda Nisa tabirini kullandi. §u hale 
gore sevdigi geylere aneak derece ve mertebe sirasiyle muhab- 
bet gosterdi, giinkii bunlar muhakkak infial mahallidir. §u hal¬ 
de erkek igin kadm, Hak igin tabiat gibidir. Oyle bir tabiat ki 
erkek ona irade ile tevecciih ve Allah’m emriyle onda alemin 
suretlerini feth etti. Bu oyle bir iradi tevecciih ve ilahi emir- 
dir ki, unsurdan miitegekkil suretler aleminde nikdh, nur’dan 
halk olunmug ruhlar aleminde himmet ve sozde manayi bir ne- 
ticeye baglamak igin mukaddeme tertibi hiikmiindedir. Bunla- 
nn hepsi bu ayri ayri veeihlerden bir vecihte ilk ferdiyyet’in 
nikahidir i 1 ). §u hale gore her kim kadma bu had dahilinde 
muhabbet ederse o muhabbet ilahi bir sevgidir. Her kim onla- 
ra bilhassa tabii gehvet yoniinden sevgi gosterirse bu gehvetin 
ilmi onda eksik sayilir. Bu gibilere gore muhabbet ruhsuz bir 
suret olur. Her ne kadar o suret hakikatte ruhun kendisi ise 
de o ruh kendi kadmlarma yahut herhangi bir kadina mutlak 
bir zevk ve lezzet duygusiyle yaklagan kimseler igin anlagil- 
maz ve bunlar kime muhabbet ettiklerini de anliyamazlar. Bu- 
nu idrak edip de (kime muhabbet ettiklerini) kendi dilleriyle 
sbylemedikge bagkalarmm cahil olduklari hakiki muhabbete 
kendi nefislerinde cahil olurlar. Nitekim ariflerden bazilari bu 
hakikati: 

— Halk katinda benim agik. oldugum gergeklegti. Ancak 
agkimrn kime kargi oldugimu bilemediler. 

Misralariyle ifade etti ( 2 ). Bunun gibi cahil de zevkte na- 
sip aimak cihetine muhabbet gosterdi ve bu itibarla kendisin- 
den zevk almaeak mahalle kargi sevgi gosterdi ki o da kadm- 
dir. Lakin meselenin ruhu ondan uzak kaldi. Eger kiminle 
zevk duydugunu ve zevk duyanin kim oldugunu bilseydi (haki- 
katin ig yiizunii anlar) ve ilimde kamil olurdu. 

(1) Ferdiyyet-i selase bahsi Salih fassmda ve Himmet bahsi de Lut 
ve tshak faslarmda izah edilmi§tir. O bahislere miir&caat edilmesi. 

Miitercim 

(2) Bu misralar Mevla’mn Divan-i Kebir’inde yazili Ara,pca bir g-a- 
zeldendir. geyh-i Ekber’in heniiz geng yagta olan biiyiik Tanri agiki 
Mevlana ile Konya ve gam’da goriigtiikleri ve onun ilahi nefhalarmi 
takdir ettikleri supheslzdir. Sahit olarak gosterdikleri bu parga geyh-i 
Ekber’le Mevlana arasmdaki samiml miinasebetin bir delilidir. 

Miitercim 
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dir” “ ErkekIer is 111 kadinlar iizerine bir derece var- 

mealindeki ayetiyle kadin erkekten daha asasi bir de™ 

mahsus olan evveliyyet surette vnkf-nr rx, i , 
derece derece beUr^Bu hale Jore^e tei ^tr Hah tS* 
ne kendi haMnm TCr di. b Lunl 5i nlln ££*£t 

tili§indan nasibini verdfki bu da man ^ ^ 

h n i i i , K1 DU aa onun Hakk’imn aymdir Su 

mUetaha^dp “ e istihkakl miktannca vmdi Ido 

tu “ da ° na mus ™® a siyle yani zatiyle mitatahak olmu§- 

ken kaim'dahrr” 1 ^ 1 ? endfaille sevd M<® seyleri bildirir- 

Nasd W taht? d T ^ ’ S ™ M 0nlar infial “atallidir. 

lerfea daS nnc ke “ dlsmde suret iIa “evcut bulunan sey- 
lerden daha once yaratilnu§tir. Halbuki Tabiat hakikatte an 

k Rahimim nefestir. Zira nefha (ttfuruk) heyuld 'dan ibaret 

an cevherde hususiyle yildizlar aleminde yayildffii join onda 

alem suretlermin en miikemmeli ve en asagf sl birlfkte Slen« 

Fakat onnn nnrlu ruhlar ftleminde ArazWda *£££££ 

(bu hadf t ! >a§ adlr - s™ra Hazret-i Mohammed Aleyhisselam 
s e) muennes’i, miizekker iizerine galip kildi Bunn 
yapmakla kadmlara himmet gostermeyi kasd etti. Bu’itibar- 
, [ a ‘ de di§mda) adedi muennes seklinde kullanarak (selfla) 
dedi. Muzekker’e mahsus olan (jekliyle (selase) demedi Ha bu 
b bu cumlede miizekker bir kelime olan tib 
mes, de vardm. Arabm nahiv kaidesi ise tu^ yout mtt- 
zekker i muennes uzerine takdim etmektir. Nasil ki “Fatima' 
aria Zeyd Siktdar” denildigi zaman fill miizekker olarak SV 

neT’te Srhkte 61 IT? ^ mlizekker keIi ™ 

nes le birlikte mufret ve muennes cemi olsa bile Aran vine fiili 

muzekker olarak soyler. Hazret-i Muhammed AleyMssS^lse 

Arap kavmine mensuptur. (ve arabm en fasihidir). Burada 
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Hazret-i Peygamber kadina olan sevgisini kendi nefsiyle ter- 
eih ve ihtiyar etmemis oldugunu kasd ile bu manaya riayet 
igin kaide digina gikmigtir. §u ifadeye gore Allah, Hazret-i Mu- 
hammed’e bilmedigi §eyi ogretmig oldu ve Allah’m fazil ve ina- 
yeti onun uzerine gok biiyiik oldu. I§te bundan dolayi hadiste 
muennes siygasiyle (selas) kelimesini kullanmakla miiennes’i 
miizekker uzerine (tercih suretiyle kaide di§i olarak) taglip 
etti. O halde Hazret-i Muhammed Aleyhisselam hakikatleri ne 
kadar iyi bilir ve haklan ne kadar kuwet ve siddetle gozetir. 
Bundan sonra yine bu hadiste iigiincii ve son kelime olan (sa¬ 
lat) l da birincinin naziresi olmak iizere muennes gekline geti- 
rerek ikisi arasina miizekker bir kelime ilave etti, yani soze 
nisa kelimesiyle bagladi salat kelimesiyle bitirdi. Bu kelimele- 
rin ikisi de miiennes’tir. Ikisinin arasmdaki tib kelimesi (mii- 
ennes mahiyetinde olan) Hak ile nisa arasinda viieutta erkek 
gibidir. Ciinkii erkek, kendisini sureti iizere zahir kilan Hak 
ile kendisinden meydana gelen Nisa arasinda miigterek bir de- 
recededir. §u halde erkek, iki miiennes’ten meydana gelmistir 
ki bunlardan biri te’nis-i zdt digeri de te’nis-i hakiki’div. Boy- 
lece nisa da hakiki miiennestir. Salat-namaz kelimesi ise 
te’nis-i gayr-i hakiM (Itibari miiennes’tir). Tib=giizel koku, 
bu iki kelime arasinda kendisinden mevcut oldugu zdt ile kendi 
benliginden meydana gelen Havva arasinda Adem gibi miizek- 
kerdir. Dilersen kudretdir dersin, bu da miiennes’tir. §u halde 
sen hangi mezhepten olmak istersen ol, aneak Te’nis’in daima 
daha once geldigini goriirsiin; hatta alemin viicudunda Hakk’i 
iUet sayan felsefe ehli nazannda da boyledir. Qiinkii illet de 
miiennes’tir. 

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’m bu hadiste Tib=gii- 
zel koku’yu Nisa=kadin’dan sonra zikretmesinin hikmetine ge- 
lince bu, kadmda tefc-um=yaratilig kokusu oldugu igindir. Na- 
sil ki atalar soziinde “Kokularm en giizeli dostun gerdanimn 
kokusudur” derler. Hazret-i Muhammed Aleyhisselam asale- 
ten kul olarak yaratildi ve asla Efendilik davasiyle ba§ kaldir- 
madi, belki milnfail bir mahluk olmasiyle beraber hep ibadet 
ve secdeye devam etti. Allah, ondan yaratacagi §eyi yaratinca- 
ya kadar bu yolda sebat etti. Allah ona failiyyet riitbesini ve 
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laaf kokulnn canlilar alcmindeki tesirini bahsetti. Bu itibarla 
ona nefts kokular sevdirildi. Igte bu sebepten dolayi giizel ko- 

soara ssyiedi - §u haie gsre Hakk, “ 
-a d u ud ' derecat=dere celerin en yiicesi”, “Zevil-ars 

Ar§ sahibi sozleriyle (Kasd ettigi) ilahi derecelere riayet 
euti. gunku arg iizerine Hakkin galebe ve saltanati Rahman 

§U J? alde ar§m kapladl ^ 1 hi $ hir kimg e yoktur ki 
a Allah in rahmeti isabet etmesin. Bunun delili de AUah’m 

ahmetim her geyi kapladi” mealindeki kelamidir. Arg her 
|eyi kaplamigtir. Onda hiikiim ve saltanati kurmug olan da 
Rahman dir. Bmaenaleyh alemde Rahmet, Rahman isminin 
ha^ikati He yayihr. Nasil ki biz bu hakikati bu kitapta ve ay- 

lattil U ^ Mt ' 1 Mekki yy e adii eserimizde bagka bir bahiste an- 

Hak gu ayette erkek ile kadin arasmdaki kaynagmayi 
Hazret-i Ayse’nin beraeti hakkmda gahid kildi. “Habis kadin- 
lar habis erkeklere, habis erkekler habis kadmlara, temiz ka- 
dmlar temiz erkeklere ve temiz erkekler de temiz kadmlara 
yarasirlar. Or-lar (Peygamber zevceleri) haklarmda soylenilen 
geylerden bendirler.” Allah bu kelamiyle iffetli kadmlarm ko- 
kulanmn latif olduguna igaret buyurdu. giinkii s5z nefes’tir. 
Neres de kokunun aymdir. §u hale gore nefes, nutk suretinde 
ne lle^zahir oluyorsa ona gore agizdan iyi veya kbtii olarak ci- 
kar. Fakat nefes Ilahi oldugu eihetle hepsi iyi ve giizeldir. An- 
cak begemlmesi veya hoga gitmemesi bakimindan iyi veya fe- 
na olur. Nasil ki sarimsak hakkmda Hazret-i Peygamber “O 
ir bitkidir ki ben onun kokusunu kerih goriiriim” buyurmus- 
tur, ben onu kerih goriiriim” dememigtir, boyle olunca bir ge- 
ym aym mekruh sayilmaz. Ancak ondan zahir olan gey mek- 
ruh sayihr. Bundan dolayi kerahet ya orf ve adette yahut bir 
§eym tab’a uygun olmamasmda veya bir maksatla yahut da 
' iIe veyahut bir geyin kemal derecesinden noksan derecesi- 

v 1 Ekber ’ FUtu!lat - 1 Mekkiyye’nin 558 Inci toabmda Rahmeti 

1 Ve 7 olmak Uzere ikJ ye ayrilmig ve bu iki tiirlti rahmeti de Am- 
me ye Hassa nevderme ayirarak dorde iblag etmigtir. Gegen hahisler- 
d® buna ait tafsilat verildiginden burada tekrarma liizum gdriilmedi. 

Miitercim 
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ne diigmesiyle olur. Saydigimiz bu ihtimallerden bagka bir se- 
nep yoktur. 

Meseia bizim anladigimiz gibi iyi ve kotii olmak iizere iki- 
ye ayrihnca Hazret-i Muhammed’e kotii geyler degil iyi ve gii- 
zel geyler sevdirildi. Insamn unsurlarmdan meydana gelen ya- 
ratihgmda Taaffiin=fena koku oldugu igin Hazret-i Peygam¬ 
ber, melekleri fena kokulardan tiksinmekle vasfetti. giinkii in- 
san kokmug gamurdan yaratilmigtir ki melekler bunu bizzat 
kerih goriir. Nasil ki giibre boceginin mizaei da gill kokusun- 
dan hoglanmaz. Halbuki giil kokusu giizel kokulardandir. Bu 
mizag ayriligma gore’ giil kokusu, giibre boceginin nazarmda 
giizel koku degildir. Suret ve manada boyle aykiri bir mizaca 
safaip olan kimse de Hak sozii dinledigi vakit tiksinir ve batil- 
dan hoslanir. Bu niikte, Allah’m “O kimseler ki, batila inandi- 
lar ve Allah’i inkar ettiler” mealindeki ayetine uygundur. Al¬ 
lah bu gibileri Hiisran ile vasfeyledi ve bundan dolayi “I§te 
onlar nefeslerine ziyan veren hiisran ehlidirler” dedi. giinkii 
iyiyi kotiiden, giizeli girkinden ayirmiyan kimsenin idraki yok¬ 
tur. §u halde Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’a her §eyin 
ancak iyisi sevdirildi. Halbuki alemdeki her varlik ancak 
Hakk’m varligidir. Alemde oyle bir mizag mevcut olsun ki her 
§eyde ancak iyiyi ve giizeli bulsun da kotii ve girkin hakkmda 
bilgisi olmasm. Boyle bir mizag acaba tasavvur olunur mu? 
olunmaz mi? diye sorulsa biz bu olmaz deriz. giinkii biz, ken- 
disinden alemin zahir oldugu asilda Hak’tan baska bir gey bul- 
madik. Yani biz Hakk’i hem kerih goriicii hem de muhabbet 
edici bulduk. Halbuki girkin ancak kerih goriilen, giizel ise an¬ 
cak sevilen geydir. Alem ise Hakk’m sifati iizerindedir. Insa- 
mn da boylece iki sureti vardir. §u halde alemde her geyden 
ancak tek bir mizag bulunmaz. Belki zevk ile bir geyin giizel 
veya zevksizlik ile girkin oldugunu bilmekle beraber girkinden 
giizeli segebilen bir mizag bulunur. Ig boyle olunca bunlardan 
giizelin idraki girkini duymaktan alikoyar. Bu da pek seyrek 
olur, ama alemden yani varliktan kotii ve girkinin yok edil- 
mesi dogru degildir. giinkii girkinde de giizelde de Allah’m 
rahmeti vardir. girkin kendi nazarmda giizeldir. Giizel de gir¬ 
kinin nazarmda girkindir. §u halde varlikta herhangi bir mi- 
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ZaCa |^! B f rk i“ ° lmlyan 5ey yoktur - »»» aksi de bSyMr. 
Hazret-i Feygambere sevdirilen tt e aeyin ucunciiiu ki 

rfasiTkf-w 1611 ““t tama “ olmaktadlr > bu d; i namazdir! 
Nasil ki Benin, goz aydinligim namazda oldu” buyurdu Cun- 

ku namaz mugahede- dir. Bu mugahede ise Allah lie kulu ara- 

nda .mumeattvc. Nitekim ayette "Beni zlkredin ki ben de aizi 

zikredeymi” buyurdu. Namaz. Allah ile kulu arasmda ikive 

b ir i t badettir - §u halde ya ™, Allah'a diger ya- 
geTen vah^ir^rr ^ “ SaUh bir ^ste Allah'tan 
kivehZ* bUyUruldu: “ Bm namaz > Ue kulun 

KU- 0n ™ yanM bana ' yansi kula aittir 

ni-rrahto L AU S a^ y , V T leCektir - Kul B^-IKhi-rraW 
HlMhi^JhZd ‘ a “ aDdl der - Kul - 

Kill ip ? ’ Wfem “ der ' Allah bana hamdetti der 

Ku f de a, Allah kulum beni sena etti der' 

ul Maltk-t YevmtMm der, Allah-u Takla kulum beni temeit 

f “ bana bmakti der. Fatiha’nm yana. olan bu u S ayet 
Allah a mahauetur Bundan sonra kul tyydke Na’bWu J lyl 
ke Nestmn der, Allah buna karg,, bu benim ile kulum arasSa 
bir munasebettir, kulumun diledigi gey olacaktm buyurur Su 
“ 6 b “ ay f te b ‘ r ortakhk ^rdrn. Kul tKMnesmmZLiuMeL 
Z’ vZJ S ™ tf f eane en’amie aleyUm Oayrilm^duU aley- 
him Veleddallm der 0>. Allah buyurur ki bunlar kuluma mah- 
sustur ve kulum dilediginde ihlets ehlidir. §u halde Fatiha su- 
“ llk yansim Allah kendisi i 6 in halis kildigi gibi son va- 
nsim da kulu i S in kilmigtir. Bu takdirde namazdf Fatiha okun- 
mas^eipjohnmam bundan anlagildi. §u halde „a 

Seh’ «. ) J, a in-^ SU r i - BeSmele ile blrlikte yedi ayettir - Bundan dclayt 
ul-mesa.ni de demr. Zahir manada meali gudur: Rahman ve R a M m 
olan Allah’m Ismivle baslarim i v wo a - Rahim 

Rcihiuv, / e , y oaglanm 1-3 Hamd, alemlerin Rabbi, Rahman ve 

RaMm (yant rahmeti umumiyetle biittin mahlGklara ve hususi olarak 
mU'mto kullara stam, Can Allan, mahanstur. 4 MM 

6 ToZlT n "!*? d ‘ ler ‘ Z ' - 5 “ Bm **"> »*> -'-ayet t„- 

.. y enne ^ ada P eyledig-in kimselerin ve sapkmlig-a dug- 

Zl r ,a ^ <, “ ay " ve kendilerini Mmetlendhi Md„ A 

kisi Allah’ y ° ^ b Ur ' Amm ‘ BU ayetlerin Be smele ile beraber iic evvel- 
ki S1 Allah a mahsus, ortadaki 4, ayet Allah'la kul arasmda miigterek ve 

Berzah son ug ayet de kulun dileklerinden ibaret olmak tizere kula alt- 

Mutercim 
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Fatiha okumuyan kimse Allah ile kulu arasmda ikiye aynlan 
namaz ibadetini yerine getirmemi§ olur. Namaz (Hak ile kul 
arasmda) miinacat olunca o, zikir* dir. Hakk’i zikreden kimse 
ise muhakkak Hakk’m yolda§i olur. Qiinkii llahi haberde (kud- 
si hadis’te) buyuruldu ki “Ben beni zikredenin yolda§iyim.” 
Bir kimse gozu oldugu halde kendisini andigi kimseye yolda§ 
olsa blrlikte bulundugu o kimseyi mii§ahede eder. l§te yamn- 
da bulunmak ve gormek budur. §u halde gozii olmiyan gore- 
mez. Bu takdirde namaz kilan kimse, kildigi bu namazda 
Hakk’i goriir mii gormez mi? Kendi mertebesini ancak bura- 
dan bilir. Eger Hakk’i mii§ahede etmezse onu goriir gibi imau 
ederek ibadet etsin ve miinacati esnasmda onu kiblesinde ta- 
hayyiil etsin ve kulagmi Hakk’m kendisine verecegi cevaba 
§evirsin. Namaz kilan kul, eger kendi hususi alemine ve ken- 
disiyle birlikte namaz kilan kimselere imam olacak olursa ki, 
gergek hadiste buyurulduguna gore, her namaz kilan muhak¬ 
kak Imamdir; ciinkii melekler kulun arkasmda namaz kilar. 
§u halde o kul igin namazda Resul riitbesi hasil olur. Bu riitbe 
ise Allah’tan niyabettir. “Semiallahu limen hamideh — Allah 
kendisini hamd edeni igitir” dedigi vakit hem kendi nefsinde, 
hem de arkasmdaki meleklere Allah’m igitici oldugunu haber 
vermis olur. Melekler ve onlarla birlikte bulunanlar da “Rab- 
bena lekelhamd = Ey Rabbimiz Hamd sana mahsustur” derler. 
Ciinkii Allah muhakkak kulunun lisaniyle “Semialkthu Limen 
Hamideh” buyurdu. §u halde namazin mertebesinin yuceligine 
ve sahibini nereye goturdiigiine nazar et; buna gore namazda 
riiyet ve mugahede derecesini elde etmiyen kimse onun gayesi- 
ne eremez ve bu sebeple de onda goz aydmligi hasil olamaz. 
Ciinkii o, kendisine miinaeatta bulundugu kimseyi gorememig- 
tir. Bununla beraber namazda Hak’tan kendisine gelen cevabi 
igitmiyecek olursa o kimse Hakk’a kulak veren smiftan degil- 
dir. Sagir ve kor olmakla beraber namazda Rabb’i ile beraber 
olmiyan kimse asla namaz kilmig olmaz. O kimse Hakk’i go- 
ren ve ona kulak veren smiftan sayilmaz. 

Devami miiddetinee insam bagka geylerde tasarruftan 
men’eden namazdan bagka bir ibadet yoktur ve namazdaki Al¬ 
lah zikri onun iginde bulunan biitiin dua ve hareketlerin hep- 
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sinaen biiyuktiir. Biz Kamil insan’in namazdaki sifatimn nasil 
olacagim Fiituhat-i Mekkiyye adli kitabxmizda anlattik. Qiin- 
kxx Allah, Kur’an’da “Namaz insani kotii ve batxl geylerden 
nehy eder” buyurmugtur. Zira Allah, namazda olan kuluna bu 
ibadetten bagka higbir geyde tasarruf etmemeyi emretti. Igte 
bu sebeple o kula Musalli derxir. Allah’xn zikri ise namazda en 
btiyiik ibadettir. Yani kulun dilegini Allah kabul ettigi sira- 
da onun da kuluna kargi senada bulunmasi suretiyle olan zikri, 
namazda kulun Rabb’im zikretmesinden daha biiyiik bir zikir- 
dir. Ciinkii Kibriya = Ululuk Allaha mahsustur. “Allah isiedi- 
giniz seyleri bilir”, “O kimse Hakk’i miigahede edici oldugu 
halde kulak verdi” mealindeki ayetlerde isaret buyuruldugu 
gibi kulun Allah tarafmdan gelen hitaba kulak vermesi na¬ 
mazda Allah’xn kulunu zikretmig olmasxndandxr. 

Vucud makul bir hareketin eseri olduguna gore yokluktan 
varhga intikal etti. Namaz da biitiin hareketleri iginde topli- 
yan bir ibadet oldu. Hareket ise iig tiirliidiir. Biri mustakim = 
diiz harekettir ki namaz kilan kimsenin kiyam = ayak’taki 
haiidir. Ikineisi ufki harekettir. Bu da namaz kilan’xn riiku — 
egilme haiidir. ^Ugimciisii menkus = tersine harekettir ki bu 
da secde’deki haiidir. Nasil ki insamn hareketi Mustakim, hay- 
vanm hareketi Ufki ve nebat’m hareketi ise Menkus’tur. Hal- 
buki Cemadm kendi nefsinden hareketi yoktur. §u halde tag, 
yerini degigtirirken bagka bir tesirle hareket eder. 

Hazret-i Muhammed’in “Benim goz aydmligim namazda 
kilindi” soziine gelince bu olug keyfiyetini kendi nefsine nis- 
pet etmedi. gtinku Hakk’xn namaz kilan kimseye tecellisi na- 
mazx kilana degil ancak yine kendisine doner. Ciinkii Hak, te- 
celli ve Mugahede sifatimn kendi nefsinden oldugunu bildir- 
memig olsaydx giiphe yok ki Hak’tan kuluna bir tecelli olma- 
dan^ (dogrudan dogruya) kula namaz kilmasim emrederdi. Hal- 
buki bu tecelli kula imtilum (yani ona kargi bir Ifxtuf ve ihsan- 
da bulunmak) yoliyle olunca milqahede, imtinan yoliyle olur. 
Bu hale gore Hazret-i Peygamber “Benim goz aydmligim na¬ 
mazda kilmdi” buyurmakla bu hakikati agikladi. Halbuki na¬ 
maz ancak sevgilinin miigahedesidir ki agikm gozii onunla is- 
tikrar masdarmdan gelen karar ile karar bulur ve §u hale go¬ 
re de goz, sevgiliyi gormekle ona takihr kahr ve gu miigahede- 


FUStlS tTL-HtltEM 


255 

de Hak ile beraber higbir geyde ve bagka bir mahalde Hak’tan 
bagka bir geye bakmaz. jgte bundan dolayi Allah, namazda 
bagka bir geye iltifattan kulunu nehy etti. Qiinkii iltifat (bagka 
bir yone bakmak) kulun namazmdan geytan’m kaptigi bir his- 
sedir. Bu itibarla kulu sevgilisinin miigahedesinden mahrum 
kilar. Eger Hak, iltifat eden kimsenin sevgilisi olsaydi namaz¬ 
da kendi yoniinden ve kiblesinden bagka tarafa bakmazdi. Hal¬ 
buki insan bu hususi ibadeti esnasmda boyle bir durumda mi- 
dir, degil midir? Kendi nefsinde halini bilir. ■Qunkii insan ba- 
siret iizere hareket eder. Kendi nefsinde birtakim mazeretler 
bulsa bile bu mazeretler gergek midir, yoksa degil midir? an- 
lar. Ciinkii hig kimse kendi halinin cahili degildir ve herkesin 
kendi hali kendi zevkine goredir. 

Sonra salat dedigimiz ibadetin bagka bir taksimi daha 
vardir. Qunkii Allah bize kendisi igin saldti— namaz kilmami- 
zi emretti, kendisi de bizim iizerimize musalli oldugunu (yani 
bizim igin namaz ve duada bulundugunu) haber verdi. §u hal¬ 
de namaz hem bizden, hem de Hak’tandir. Ancak o musalli ol¬ 
dugu vakit bagka bir isimle Musalla olur. Bu takdirde de Hakk’ 
m huzuru kulun viicudundan sonra gelir. O kulun kiblesinde 
hayal ve diigiincesiyle canlandirmak istedigi Hak’tir ki Ona 
Ildh-i Mutekad = inamlan llah denir. Bu hay all ve Mutekad 
Ilah tecelli ettigi mahallin istidadma gore degigir. 

Nasil ki Tanri bilgisinden ve Ariften soruldugu va¬ 
kit Ciineyd-i Bagdadi (Tanri ondan hognud olsun) “Suyun 
rengi kabimn rengi gibidir” dedi. Bu olgun cevap Hakk’i 
kendi hal ve ganiyle haber vermig oldu. Igte bu Allah, 
bizim igin musalla olan Allah’tir. Halbuki biz musalli 
mevkiinde bulundugumuz zaman bize bagka bir isim verilir. 
Bu hale gore de biz bu isimde gergeklegjriz. Nasil ki kendisin- 
de bu isim hasil olan kimsenin halini biz daha once andik. §u 
halde biz Hakk’m yaninda kendi halimize gore oluruz. Hak da 
bize ancak bizim hayalimizde bulundugumuz suret ile nazar 
eder. Ciinkii miisallinin lugat manasi “at kogusunda once ge- 
Ienin gerisinde kalan ikinci at” demektir. Allah’m “Her bir 
gey salatim ve tesbihini bilir” mealindeki ayeti, her mahluk 
Rabb’ma ibadette geriliginin derecesini ve tenzih hususunda 
kendi istidadimn gerektirdigi tesbihi bilir demektir. Higbir 
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Higbir mahluk yoktur ki sabirli ve yarliaavici olan Rokk> 
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